haec sunt arma quibus miles Christi armatur

Glossa Ordinaria (I Kor.13:4)

I1I. Zbroja ochrong duchowg i magiczng oraz strojem oficjalnym

1. Zbroja duchowa

Problem, czym byta w istocie zbroja emblema-
tyczna, wydaje si¢ z pozoru fatwy do rozwigzania. Wy-
obrazenia ludzi $redniowiecza na temat przedmiotow
pelniacych funkcje ochronng nie ograniczaly sie jednak
wylacznie do uzbrojenia. Dotyczyly one w znacznym
stopniu $wiata niematerialnego, w ktérym role po-
szczegolnych elementdw zbroi pelnily przymioty ducha
pomocne w walce o wieczne zbawienie. Rycina z XIII-
-wiecznego rekopisu Summa de Virtibus et Vitis (Flo-
ri 2008, ryc. 2) jest kwintesencja jego tresci (ryc. 110).
Dotyczy ona rozwazanego juz od czaséw Prudencju-
sza pojecia Psychomachii — $cierania sie¢ cndt i przywar
w zmaganiach dobra z sitami zta o dusze ludzka. Wizuali-
zacje tego motywu spotykamy juz w sztuce romanskiej,
czego przyktadem s3 brazowe rytowane misy zwigzane
z kulturg stotu (Poklewski Kozielt 1961, s. 23, 30, 34),
w wymiarze $wieckim oraz religijnym. Na omawianej
ilustracji po prawej stronie znajduje si¢ rycerz, ktérego
uzbrojenie i oporzadzenie podpisano imionami cnot,
jakimi miat odznacza¢ si¢ prawy chrzescijanin (Evans
1982, s. 14). Analogiczne poréwnania do wyszczegdl-
nionych przymiotéw mozna odnalez¢ w cytacie z Listu
$w. Pawla do Efezjan, pt. Boza zbroja (Eph. 6: 10-17)7,

77 19 Na koniec - kilka stow zachety: Korzystajcie z mocy nasze-
go Pana, a wtedy rowniez wy bedziecie mocni. 'Zaldzcie
calg zbroje otrzymang od Boga, aby$cie mogli odeprzeé
podstepne ataki diabta. 2 Nie walczymy bowiem z ludz-
mi, ale z wladcami §wiata ciemnosci i z niewidzialnymi
sitami zfa.*Uzywajcie wiec calej zbroi Bozej, abyscie w dniu
ataku byli gotowi do obrony i byscie odniesli zwyciestwo.
4 Badzcie wigc gotowi! Waszym pasem niech bedzie
prawda, a pancerzem — prawos¢. ** Waszymi butami niech
bedzie gotowo$¢ niesienia ludziom dobrej nowiny o po-

cho¢ nigdzie na miniaturze nie wystepuje odwotanie do
tego tekstu (tamze, s. 17). Koronujacy rycerza aniot trzy-
ma w jednej rece banderole z cytatem z 2 Listu do Tymo-
teusza (2 Tm 2:5): Rowniez jezeli ktos staje do zapasow,
otrzymuje wieniec tylko jezeli walczyt zgodnie z zasada-
mi; w drugiej dloni ma proporzec z blogostawienstwami
Chrystusa (Evans 1982, s. 17). Rycerza poprzedza siedem
golebi symbolizujacych 7 daréw Ducha Sw. oraz 7 cnot.
Po lewej stronie widnieje 69 monstréw reprezentujacych
przywary; s3 one podpisane na czerwono oraz podzielo-
ne na 7 hufcéw. Na czele kazdej z tych grup znajduje si¢
jeden z grzechéw gléwnych. Podpis pod rycing to naj-
chetniej wykorzystywany w kazaniach rycerskich cytat
z Ksiegi Hioba (Hi 7:1): Czyz nie do bojowania podobny
byt cztowieka? Czy nie pedzi on dni jak najemnik? Po-
pularnym w $redniowieczu exemplum znanym z kazan
oraz dziet sztuki byt Chrystus pod postacig rycerza, sta-
czajacy $miertelny boj o swa oblubienice, dusze ludzka
lub personifikacje Kosciota, ze ztowrogim adwersarzem-
-porywaczem. Pancerz Chrystusa-rycerza przechowy-
wala potem oblubienica - dusza jako zbroczong krwig
Zbawiciela pamigtke tej walki (Evans 1982, s. 20).

Idea zbroi duchowej stanowila dzieto chrzesci-
janskich myglicieli i miala gleboka podbudowe filozo-
ficzng. W kontekscie naszej dyskusji niezwykle cenny
wydaje si¢ helm ze zbioréw Real Armeria w Madry-
cie (nr inw. D 25), na ktérym widnieje dewiza bezpo-
s$rednio nawigzujaca do tej koncepcji (ryc. 111). Napis
wykonany na ozdobnej ta$mie ze stopu miedzi brzmi:

koju. "W kazdej sytuacji ostaniajcie sie tarcza, ktorg
jest wasza wiara. Dzieki niej ugasicie wszystkie ogniste po
ciski szatana. '"Zaldzcie tez hetm, ktérym jest wasze zba-
wienie, a do rak wezcie miecz Ducha, czyli stowo Boze.
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PRAECINGTE VOS ARMATVRAM FIDEI (opasajcie
sie zbroja wiary). Liternictwo, wbrew temu co napisano
w inwentarzu madryckiej zbrojowni (Valencia de Don
Juan 2008, s. 146), jest poznogotyckie”. Hetm, ktory po-
chodzi z lat 1490-1500, nalezaloby okresli¢ jako wczesny,
hiszpanski morion (typ kapalina ze zredukowanym ron-
dem), zwany cabasset (tamze). Motyw emblematyczne;j
zbroi duchowej stal si¢ szczegdlnie popularny w czasach
reformacji (Evans 1982, s. 14). W katolickiej Hiszpanii
nie mozemy jednak méwic o renesansie tej idei, lecz ra-
czej o jej trwaniu co najmniej od poczatkéw poéznego
$redniowiecza do schylku tego okresu. Zbroja duchowa
jest koncepcja gleboko zakorzeniong w $redniowiecz-
nej kulturze rycerskiej. Rozwazat ja m.in. szczegétowo
Ramon Lull (1991 s. 66-71) w swoim XIII-wiecznym
dziele o rycerstwie. Zwiazek ze zbrojg duchowa, cho¢ nie
explicite, ma tez cytat na kolejnym cabasset z Real Ar-
meria w Madrycie (nr inw. D26), datowanym na schylek
XV w. (ryc. 112). Na tasmie z kolorowego metalu przy-
twierdzonej do jego dzwonu czytamy: NON TIMEBO
MILLA POPVLI (Wcale sig nie lgkam tysigcy ludu) (de
Valencia de Don Juan 2008, s. 146). Owa z pozoru bun-
czuczna dewiza jest cytatem z Psalmu Dawida (Ps 3:7)
(http://www.nonpossumus.pl/ps/). Dla lepszego zrozu-
mienia nalezatoby rozpatrywac ja w kontekscie zrodta,
z ktdérego pochodzi (http://www.nonpossumus.pl/ps/)”.

78 Przekonalem si¢ o tym osobiscie podczas ogledzin tego za-
bytku.

7 1.Psalm Dawida, gdy uciekal przed swoim synem Absalo-
-mem. 2.Panie, jakze wielu jest tych, ktérzy mnie trapig, jak
wielu przeciw mnie powstaje! 3.Wielu jest tych, co méwia
o mnie: ,Nie ma dla niego zbawienia w Bogu”. 4. A jed-
nak, Panie, Ty, jestes dla mnie tarcza, Ty$ chwala moja
i Ty mi glowe podnosisz. 5.Wotam swym glosem do Pana,
On odpowiada ze $wietej swojej gory. 6.Klade sie, zasypiam
i znowu si¢ budze, bo Pan mnie podtrzymuje. 7.Wcale sie
nie lekam tysiecy ludu, cho¢ przeciw mnie dokota sie¢ usta-
wiajg. 8. Powstan, o Panie! Ocal mnie, mdj Boze! Bo
uderzytes w szczeke wszystkich moich wrogéw i wy-
tamales$ zeby grzesznikéw. 9.0d Pana pochodzi zbawie-
nie. Blogostawien-stwo Twoje nad narodem Twoim (wersja
z Wulgaty: (http://catholicbible.online) Pro ope-divina in
adversis.

Domine, quid multiplicati sunt, qui tribulant me!
multi insurgunt adversum me. Multi dicunt animae meae:
Non est salus ipsi in Deo ejus. Tu autem, Domine, susceptor
meus es : gloria mea, et exaltans caput meum. Voce mea
ad Dominum clamavi : et exaudivit me de monte sancto suo.
Ego dormivi, et soporatus sum : et exsurrexi, quia Dominus
suscepit me. Non timebo millia populi circundantis me :
exsurge, Domine, salvum me fac, Deus meus. Quoniam tu
percussisti omnes adversantes mihi sine causa : dentes pec-
catorum contrivisti. Domini est salus : et super populum
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Cytat z wczesniejszego wersu (Ps 3:4) (http://www.
nonpossumus.pl/ps/) tego samego psalmu: A jednak,
Panie, Ty, jestes dla mnie tarczg, Tys chwalg mojq i Ty mi
glowe podnosisz uswiadamia nam, ze wiasciciel helmu
poktadal nadzieje przede wszystkim w pomocy boskiej,
a nie w wytrzymalosci zbroi lub w przekonaniu o swej
sprawnosci bojowej. Bogobojna pokore wyraza tekst na
analogicznym do wspomnianych i tak samo datowanym
cabasset z Real Armeria w Madrycie (nr inw. D 24) (de
Valencia de Don Juan 2008, s. 145). Napis wyryty na ta-
$mie z kolorowego metalu przytwierdzonej do dzwonu
glosiit MEMENTO MEI DOMINE DV (ryc. 113). Jest
on cytatem ze Sredniowiecznego motetu: Memento mei
domine deus dum veneris in regnum tuum (Wspomnij
na mnie Panie, gdy wrécisz do swego krélestwa) $pie-
wanego w Wielki Pigtek. Tekst piesni zapisano m.in.
w XV-wiecznym rekopisie z klasztoru OO. Karmelitéw
na Piasku w Krakowie (Ms.5 (rkp. Perg. 13) Folio: 092v).
Byl on oparty na fragmencie Ewangelii wedlug $w. Luka-
sza (23:42) (http://www.nonpossumus.pl/ps/), w ktérym
nawrdcony totr wiszac na krzyzu powiedzial do Chry-
stusa: Jezu, wspomnij na mnie, gdy przyjdziesz do swego
krolestwa, na co uzyskal odpowiedz: Zaprawde, powia-
dam ci: Dzis ze Mng bedziesz w raju (Lk 23:43) (http://
www.nonpossumus.pl/ps/).

Powodem umieszczenia wymienionych cyta-
tow na hetmach z Real Armeria w Madrycie nie byta
che¢ ocalenia zycia doczesnego, lecz troska o zbawienie
duszy. Teksty owe, cho¢ mialy tez charakter apotropa-
iczny, przemienialy hiszpanskie $redniowieczne cabas-
set w elementy zbroi duchowej par excellence. Omawia-
na idea rozpowszechniona byla gléwnie w srodowisku
dworskim, na co takze wskazujg opisane zabytki z kro-
lewskiej zbrojowni.

tuum benedictio tua. Gloria Patri, et Filio, et Spiritui Sancto.
Sicut erat in prin-cipio, et nunc, et semper, et in secula se-
culorum. Amen,



Zbroja magiczna

2. Zbroja magiczna

A. Bizuteria ochronna a podarunki i emblematy mitosne

Podczas omawiania innych elementéw uzbro-
jenia zauwazono juz, ze w $redniowieczu powszechnie
postrzegano fragmenty modlitw jak magiczne formuly,
w oderwaniu od ich pierwotnego znaczenia. Do pisa-
nia talizmanow, zakle¢, egzorcyzmoéw i blogostawienstw
chetnie wykorzystywano urywki tekstéw Ojcze Nasz,
Zdrowas Mario i Wyznania Wiary (Kieckhefer 1990,
s. 69-70) lub karolinskiej piesni koronacyjnej Christus
vincit, Christus regnat, Christus imperat, niekiedy nawet
zapisanej pismem runicznym! (Gustavson 1984, s. 62).
Bledem byloby sadzi¢, ze plytka magia oparta o stowa
mocy pochodzace z modlitw nie byla juz w sredniowie-
czu przedmiotem krytyki. Sw. Tomasz z Akwinu rozwa-
zal problem powszechnego noszenia na szyi talizmanéw
z boskimi imionami (por. Evans 1922, s. 132). Doszed!
do wniosku, ze jest to dozwolone tylko w przypadku: gdy
zapisana na nich inwokacja nie wzywata ztych duchéw,
legenda nie zawierala niezrozumiatych stéw, inskrypcje
nie wyrazaly wiary w jakakolwiek moc sprawcza poza
boska, na talizmanie nie widnial zaden inny emblemat
procz krzyza oraz nie pokladalo si¢ wiary w tym, w jaki
sposob inskrypcje zapisano. Rozwazania $§w. Tomasza na
temat magii ludowej, przytoczyta juz w swoim studium
o czarodziejskich wlasciwoéciach bizuterii $rednio-
wiecznej J. Evans (1922, s. 132), dochodzac do stusznego
wniosku o rozdzwigku miedzy zaleceniami scholastycz-
nego mysliciela a praktyka, po ktérej pozostaly bardzo
liczne pierécienie i zapinki z wyrytymi sfowami mocy
(tamze).

Wiara w ochronne wlasciwosci zapinek i pier-
$cieni byta na tyle silna, ze uprawnia nas do nazwania
bizuterii magiczng zbroja. Czymze innym byt bowiem
talizman chroniacy przed ranami i wrogami, opisany
w XII-wiecznym rekopisie z Bodleian Library (Evans
1922, s. 96)? Nalezato go sporzadzic z koralu, wyry¢ na
nim ,,imie ksigzyca” oraz wizerunek weza lub Gorgony
(tamze). Podobne talizmany maja o wiele starsza, jeszcze
wczesnochrzescijaniska geneze. Symbole Alfa i Omega,
cytat z psalmu, nr. 91 (http://www.nonpossumus.pl/ps/),
zaklecia, jak: Zdrowie; Swiety Swiety Swiety; Jedyny Bég,
ktéry zwycigza zlo lub Matko Boska uratuj...zapisane
w jezyku greckim lub aramejskim wystepuja na bran-
soletach, medalikach oraz przedmiotach codziennego
uzytku znajdowanych w Ziemi Swietej na stanowiskach
wezesnochrzescijanskich (Israeli, Mevorah 2000, 5.163).

Wspomniano, ze czarodziejskie zapinki opisa-
ne w XIII-wiecznym cyklu powiesci arturianskich chro-
nigce przed ranami pozwolily ujs¢ calo z zacigtego boju
Lionelowi i Bohorowi, synom Bohora z Ganu (Boulen-
ger 1987, s. 162). Nie jest to bynajmniej odosobniony
przyktad wiary w ochronne wlasciwosci 0zdéb stroju
znany z literatury rycerskiej. W poemacie Iwajn czyli
rycerz z Lwem, piéra Chrétiena de Troyes, tytufowy bo-
hater otrzymal magiczny pierscien chroniacy go przed
niebezpieczenstwami od swojej narzeczonej - Laudy-
ny (Chrétien de Troyes 1990, s. 288)¥. Gdy Zegnata go
przed rozstaniem wreczajagc mu 6w klejnot powiedzia-
ta: Wtz na palec ten oto pierscien, ktorego Ci uzyczam.
Chce wyjasni¢ Ci wlasciwosci kamienia, ktéry go zdobi.
Zaden prawdziwy i lojalny kochanek dzigki niemu nie
bedzie cierpial niewoli ani utraty krwi. Nie dotknie go
jakiekolwiek nieszczescie, jezeli bedzie nosit 6w pierscien
z czcig i oddaniem oraz pamietat o swej ukochanej. W ten
sposob stanie si¢ on (noszacy — LM) twardszy niZli stal.
To (pierscien — LM) bedzie Twojg tarczg i kolczugg (sic!)
(tamze) Pierscieniem o podobnych wlasciwosciach
dysponowal tez Parsifal (Evans 1922, s. 111). W powie-
$ciach arturianskich opisano takze magiczny dar damy
Lionessy dla swego wybranka - Sir Garetha. Pierscien
ten dany z milo$ci miat chroni¢ rycerza podczas turnie-
ju od wszelkiego zranienia i utraty krwi (Malory 1925,
s. 260). Ponadto sprawial, Ze w boju jego wlasciciel mie-
nit si¢ kolorami, co utrudniato jego rozpoznanie (tamze,
s. 262-263). Talizman w postaci modlitwy wypisanej na
pergaminie nosit z kolei Wigalois — inny bohater roman-
sow arturianskich (Kieckhefer 1990, s. 112). Analogicz-
ne przedmioty nie byly jedynie spotykane w basniowym
$wiecie powiesci i poematow rycerskich. W akcie oskar-
zenia z 1232 r. przeciw hrabiemu Kentu Hubertowi de
Burgh napisano, ze rzekomo wykradl on z krélewskiej
szkatuly drogocenny kamien, ktdry czynil noszacego ten
klejnot niezwyciezonym w bitwie. Winowajca mial nim
nastepnie obdarowa¢ wroga swojego suwerena (Evans
1922,5.113).

8 Wezesniej dostal on inny pierscien od sprzyjajacej mu stuz-
ki swej pdzniejszej narzeczonej, ktory czynit kazdego kto go
nosi niewidzialnym dla innych. Z tym jednak zastrzezeniem,
ze pierscien nalezy nosi¢ z kamieniem zwréconym do wne-
trza dtoni (Chrétien de Troyes 1990, s. 269).

69



III. Zbroja ochrong duchowa i magiczng oraz strojem oficjalnym

Wobec przytoczonych przyktadéw nie dziwi
fakt noszenia bizuterii na uzbrojeniu prawdopodob-
nie w celu magicznego wzmocnienia jego waloréw
ochronnych. Przedstawienie maryjnego orderu zapin-
ki z tarczki opachowej zbroi na nagrobku Georga von
Seckendorf (1 1444) (Hefner Alteneck 1969, s. 28-29,
tabl. 42)* §wiadczy o traktowaniu bizuterii jako dodat-
kowego, magicznego pancerza (ryc. 114). Brosze pel-
nigcg prawdopodobnie funkcj¢ ochronng odnajdziemy
tez u $w. Jerzego walczacego ze smokiem, wyrytego na
napier$niku zbroi Henryka VIII z okoto 1510 r. (Royal
Armouries w Leeds, nr inw. 5.1I). Na szyi patrona ryce-
rzy wisi zapinka o ramie romboidalnej (Boccia, Coelho
1967, ryc. 185) (ryc. 115). Noszenie ozdoby w przedsta-
wiony sposob, w charakterze zawieszki relikwiarzowej,
amuletu lub talizmanu (por. Evans 1922, s. 135) moze
wskazywac na jej magiczny charakter. W XV w. upo-
wszechnil sie wszakze zwyczaj zawieszania na szyi em-
blematéw stowarzyszen rycerskich. Istnieje mozliwos,
ze brosze przypiete do zbroi, podobne do wystepujacej
na figurce rycerza z Irlandzkiego Muzeum Narodowe-
go w Dublinie (Deevy 1998, s. 70), byly prezentami od
dam serca lub seniorow, ktore nalezalo nosi¢ w ekspo-
nowanym miejscu jako oznake lojalnodci. Nie mozna
jednak wykluczy¢ ich dodatkowej funkcji apotropa-
icznej, zwlaszcza jezeli byty podarunkami mitosnymi.
W XIII-wiecznym angielskim romansie Krél Horn
jedyna rzecza jaka tytulowy bohater musial uczyni,
aby pokona¢ wrogéw w bitwie, to spojrze¢ na zloty
pierscien od swojej ukochanej Rymenhildy (Herzman
iinni 1999, s. 33). Dajac krélowi klejnot, na ktérym wy-
grawerowano jej imi¢ (Rymenhild the yonge®), narze-
czona zapewniala, Ze wprawione wen kamienie maja
cudowng moc. Noszacego, gdy na nie spojrzy, ogarnia
szal bitewny i moze nie obawia¢ si¢ zadnych, nawet naj-
srozszych ciosow (tamze, s. 31-32). W starszej, anglo-
normanskiej wersji Krola Horna zasugerowano, ze Zro-
dtem jego zwyciestw byta sifa mitosci (Kieckhefer 1990,
s. 109). Inny watek z literatury rycerskiej tez odnosi si¢
do magii mitosnej w militarnym kontekscie. Pojedynek
miedzy rycerzem okraglego stolu Wigalois a pogan-
skim czarnoksi¢znikiem Roazem z Glois obserwowata
zona maga, ubrana w kosztowne szaty, razem ze swymi
dworkami, ktére oswietlaly plac boju. Obecnos¢ dam
oraz wspomnienie przez Wigalois wlasnej ukochanej

81 Szerzej przedstawienie to oméwiono w podrozdziale na
temat odznak stowarzyszen rycerskich. Poprzez umieszcze-
nie tego emblematu na tarczce opachowej — chronigcej staby
punkt zbroi plytowej, zaakcentowano tutaj jego apotropa-
iczny charakter.

82 Rymenhilda mloda.
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dodaty podobno adwersarzom nadludzkiej sily w star-
ciu (tamze s. 112). Przytoczone fragmenty powiesci
i poematow rycerskich podsuwaja odpowiedz na pyta-
nie o zrédta przekonania o apotropaicznej mocy poda-
runkéw milosnych. Mozliwe, Ze wiara ta miata podtoze
psychologiczne. Atawistyczna sklonno$¢ do podejmo-
wania przez mlodych mezczyzn najwyzszego ryzyka
i wiecznej rywalizacji wynikalaz checi zdobycia uzna-
nia wéréd dam. Spojrzenie na pamiatke od ukochanej
lub jej wizerunek (patrz: rozdziat o tarczach) dodawato
rycerzowi niespotykanej odwagi i wytrwalosci, ktora
mogta decydowac o zwyciestwie w boju, a jednoczesnie
by¢ powodem spekulacji na temat magicznych wtasci-
wosci omawianych przedmiotow.

Motywy milosne wystepuja na fragmentach
zbroi ptytowych, jak mediolanskie rekawice klepsydro-
wate z ostatniej ¢wierci XIV w., przechowywane w The
Wallace Collection w Londynie (Mann 1962, s. 176-
177). Na mankietach tych rekawic widnieja tasmy ze
stopu miedzi, na ktorych wyryto napis AMOR (ryc.
116). Inskrypcje te nalezy raczej odczytywaé dostow-
nie, a nie jako skrét naboznej inwokacji, zgodnie z su-
gestiami w pozniejszej literaturze (Scalini 1996, s. 45)%.
Dysponujemy wprawdzie dowodami, ze np. wergiliu-
szowa dewiza Amor vincit omnia, wystepuje w kontek-
$cie milosci dwornej oraz afektu do Boga i bliznich na
bizuterii noszonej przez osoby $wieckie lub duchowne
(Wachowski 2013, s. 37). Interpretacja stowa AMOR
na omawianych rekawicach jako inicjalnej abrewiacji
modlitwy, wobec braku przekonywajacych dowoddw,
wydaje sie jednak wysoce spekulacyjna.

Rzad serc widnieje na skrzydle nalokcicy zbroi
z lat 90. XIV w. (ryc. 117) przechowywanej na zamku
Churburg (nr inw. CH 13) we wloskim Tyrolu (Sca-
lini 1996, s. 45). Blisko 100 lat pdzniejsza jest z kolei
niemiecka rekawica gotycka z The Wallace Collection
(Mann 1962, s. 178), misternie ozdobiona azurem, kto6-
rego motywem przewodnim jest symbol serca. Podob-
na stanowi czg$¢ zbroi z Kunsthistorisches Museum
we Wiedniu (nr inw. A62), przypisywanej obecnie
Maksymilianowi I (ryc. 118)* (Krause 2014, ryc. 2;
Pfaffenbichler 2014, s. 30). W przypadku podobnych
serc, widniejacych na niemieckich zbrojach z 2. polo-

8 M. Scalini (1996, s. 45) proponuje, aby rozwina¢ ten napis
w inwokacje: Ave Mater Omnipotentis Redemptor.

8 W starszej literaturze zbroje te, charakterystyczna dla po-
tudniowoniemieckiego stylu dekoracji nazywanego czasem
»barokowym gotykiem”, wigzano z osobg arcyksiecia Zyg-
munta z Tyrolu. Obecnie zakwestionowano ten poglad wysu-
wajac hipoteze, ze wykonat jg okolo 1485 r. augsburski
mistrz Lorenz Helmschmid dla arcyksiecia (p6zniejszego
cesarza) Maksymiliana I (Pfaffenbichler 2014, s. 30).
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wy XV w. jak te z The Wallace Collection w Londynie
(ryc. 119.a), oraz berlinskiego Deutsches Historisches
Museum (ryc. 119.b), mozemy zastanawiac sig, czy nie
s3 one wylacznie watkiem ornamentacyjnym. Wydaje
sie jednak, ze genetycznie nalezy je wigza¢ z emble-
matami ze sfery milosci dwornej, umieszczanymi na
zbrojach plytowych co najmniej od schytku XIV w.
Podobnych watpliwosci raczej nie powinni$my miec
w przypadku otworu wentylacyjnego w ksztalcie ser-
ca na hetmie turniejowym z Bayerisches Nationalmu-
seum w Monachium (nr inw. W 1082) (ryc. 120.a) lub
serca wytltoczonego na napiersniku zbroi gotyckiej
z konca XV w,, z Kaiserburg w Norymberdze (nr inw.
W 1005) (ryc.120.b). Prawdopodobnie potraktowano
je tutaj jako symbole milosci oraz znaki apotropaiczne.

Wymienione emblematy mitosne utwierdzaty
wlasciciela zbroi w przekonaniu, ze znajduje si¢ on w
stuzbie Amora. Symbole serca oraz inskrypcje widnie-
jace na rekawicy lub w jej poblizu mogly przypomina¢

rycerzowi o przyrzeczeniu, jakie dat on damie swego
serca. Rekawice bowiem uznawano za potwierdzenie
wagi stowa lub pisma, ktore posylano czgsto razem
z rekawica przez postanca (por. Piesn o Rolandzie
1931, s. 17 (XVII), 18 (XIX), 33-34 (LXIX-LXX), 78
(CXCIII) i passim)®. Wydaje si¢ wielce prawdopodob-
ne, ze przedstawienie fancucha okalajacego mankiet re-
kawicy z grobu Fryderyka von Sachsenhausen (f 1411)
w kosciele $w. Kastora w Koblencji, jest symbolem slubu
jaki ztozyl jej wlasciciel (ryc. 121). Zamkniety tancuch
mogt oznacza¢ peta milosci lub stanowi¢ przypomnie-
nie o stowie danym suwerenowi. W $redniowiecznych
rytuatach zareczynowych bardzo wazng role odgry-
waly zapinki koliste ozdobione motywem ztaczonych
rak — tzw. handtruwenbratzen (Wachowski 2013, s. 29),
stanowigce pamiatke po danym stowie. Gest dextrarum
iuncto znany byt zresztg jako potwierdzenie zargczyn
lub innych zobowigzujacych umoéw juz w starozytnym
Rzymie.

B. Emblematyka chrystologiczna

a. Imie i tytut

Zdaniem autora Listéw do Dziewic (De Virgi-
nitate) z I w. imi¢ Chrystusa miato tak wielka moc od-
straszania demondw, ze dzialalo nawet gdy wypowiadali
je zli ludzie (Kieckhefer 1990, s. 37). Skoro wyksztatco-
ne osoby duchowne przekonane byly o mocy $wietych
imion, nie nalezy si¢ dziwi¢, ze wykorzystywali je po-
wszechnie ludzie §wieccy do praktyk magicznych w cza-
sach wezesnochrzescijanskich oraz w §redniowieczu.

Zwartg i niezwykle interesujaca grupe in-
skrypcji reprezentujacych imie Zbawiciela odnajdu-
jemy na sztomach w angielskiej rzezbie sepulkralne;
z XV w. Napisy te, wykonane gotycka minuskulg, pra-
wie zawsze umieszczano na czole, ponad linig brwi, na
ozdobnej tasmie przytwierdzonej do krawedzi dzwonu.
W skréconej wersji byl to jedynie monogram IHS, jak
na nagrobku Lorda Bardolfa (+ 1441) w Dennington
(Suffolk) (ryc. 122.a). Bardziej rozwinieta pisownia
obejmuje tez tytul triumfalny i brzmi: IHS NAZA-
RENUS. Wystepuje ona m.in. na helmie z nagrobka
Sir Thomasa Wendesley ( 1403) w kosciele Wszyst-
kich Swietych w Bakewell, Derbyshire, w Anglii (ryc.
122.b). W podobnej formie zapisano ja na szlomach
z nagrobkow Thurstana de Bower (1 1423) z kosciota
$w. Jana Chrzciciela w Tideswell, Derbyshire w Anglii
(ryc. 122.c) oraz Jana (1 1420) i Ranulpha Mainwaring
(t 1456) z kosciota sw. Wawrzynca w Higher Peover,
Cheshire w Anglii (Corssley 1921, 5. 218). E. H. Corssley
(1921, s. 240) stwierdzil, ze napisy Jesus Nazarenus po-

jawily sie na nagrobkach alabastrowych w Anglii pod
koniec XIV i na poczatku XV w. Apotropaizm imienia
oraz tytutu triumfalnego Chrystusa juz oméwiono. Na
co tutaj warto zwroci¢ uwage to miejsce, w ktérym ana-
lizowane inskrypcje wystepuja. Aby wytlumaczy¢, dla-
czego ozdabiano nimi przede wszystkim plyte naczelng
helmu, nalezy odwola¢ si¢ do tekstéw chrzescijaniskich
egzegetéw. Sw. Augustyn (1986, t. XLIL, z. 2, s. 266-267)
w swoim komentarzu do psalmu 143 (por. http://www.
nonpossumus.pl/ps/) napisal, ze Dawid (...) uzbrojony
taskg, zatem pokladajgc ufnos¢ nie w sobie, ale w Panu
swoim, wystgpit naprzeciw pysznego Goliata, chelpigcego
sie i dufnego w sobie. Wyjgl jeden kamiet, rzucit i nie-
przyjaciela ugodzit w czolo. Uderzyt w to miejsce na ciele,
gdzie nie miat tamten znaku Chrystusowego. Wsréd mi-
lites Christi niezwykle popularny byt za§ zwyczaj kresle-
nia na czole krzyza, zwlaszcza przed bitwa lub w chwili
$mierci (Kobielus 2012, s. 34)%. Sw. Hieronim odnoszac
si¢ do tej praktyki napisal: Ktokolwiek bowiem ma sztan-
dar krzyza na swoim czole, ten nie moze zostac uderzony
przez szatana (tamze). Interesujacy w kontekscie naszej

8 Symbolika rekawicy byla w §redniowieczu niezwykle réz-
norodna. Rekawice porzucone na polu bitwy uznawano np.
za znak kleski (Gronwald 2012, s. 166). Ow gest porzucania
omawianego elementu uzbrojenia ochronnego na znak
poddania mégl mie¢ tez zastosowanie w grze tzw. mitoéci
dworne;j.

8 Reminiscencje tego zwyczaju odnajdujemy w inskrypcji
odnotowanej na XVII-wiecznej gtowni szabli polskiej:
,»Krzyz na czolo, kord na wroga, tnij, a $mialo w Imie Boga..”
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dyskusji jest tez przytoczony przez J. Evans (1922, s. 128-
129) z rekopisu: Objawienie Mnicha z Evesham (Revela-
tion to the Monk of Evesham), spisanego w 1196 r., dialog
mnicha ze zlotnikiem w czy$c¢cu. Mnich poddaje roz-
mowcy pod rozwage pytanie: czy mozliwe jest, by ludzie
unikali naglej Smierci?

Ztotnik: gdybym wiedzial, kiedy zylem na swie-
cie to, co teraz wiem, uratowatbym ich od wielkiego bolu
i szkody... teraz ludzie mogg w sposob pewny zabezpieczyc
sig przed naglg smiercig. Prawdziwi wyznawcy naszego
Zbawiciela Jezusa Chrystusa powinni by¢ ocaleni przed
takim wielkim zagroZeniem i nieszczesciem, jezeli pisaliby
codziennie na swych czotach oraz w miejscu gdzie znaj-
duje sig serce palcem lub w jakikolwiek inny sposob stowa,
ktére zapewniajg zdrowie i zbawienie ludzkosci: Thesus
Nazarenus.

Z podobnego przekonania brat si¢ prawdopo-
dobnie jeszcze w XIV w. zwyczaj zdobienia czesci na-
czelnej szloméw emblematem krzyza. W formie tego
$wietego znaku wykonywano czesto zapigcie, o ktdre
zahaczano nosal helmu, niezespolony na stale z dzwo-
nem, lecz stanowigcy integralng czes¢ czepca kolczego.
Potaczenie emblematycznej i funkcjonalnej roli krzyza-
-zapiecia wystepuje na wloskim nagrobku z lat 1370-75
z Muzeum Wiktorii i Alberta w Londynie (nr inw. A.24-
1910) (ryc.123.a) oraz na fragmencie podobnie datowa-
nego fresku z kolekcji w Bergamo (Parenti 2008, rozdziat
29) (ryc. 123.b).

Znak, monogram lub tytut triumfalny Chrystu-
sa, popularny na sztomach w $redniowiecznej rzezbie
sepulkralnej, moze by¢ traktowany jako talizman dla du-
szy zmartego, ktory chronit jg przed ,,ognistymi pociska-
mi ztego” W tym przypadku mielibysmy do czynienia
z elementem zbroi duchowej. Czeste wystepowanie em-
blematéw o znaczeniu chrystologicznym na zachowa-
nych zabytkach uzbrojenia ochronnego sklania jednak
do wniosku, ze napis IHS NAZARENUS widniat ory-
ginalnie na helmach uzywanych przez sportretowanych
na nagrobkach rycerzy i miat tez znaczenie magiczne®.

Monogram IHS jako emblemat apotropaiczny
wystepuje m.in. na XV-wiecznych wloskich sabatonach

% Napis IN PE RA TO RE BT na wspomnianym XV-wiecz-
nym hetmie z Kunsthistorisches Museum we Wiedniu (nr
inw. A.127), przypisywanym ksieciu Albaniskiemu Jerzemu
Kastriocie, wedlug niektérych badaczy (Bergner 2013,
s. 587) tez zawieral tytul Chrystusa. H. Bergner (2013,
s. 587) rozwinal go w nastepujacy sposob: Iesus Nasarenus,
Principi Emathiae Regni Albaniae Terrori Osmanorum Regi
Epiri Benedicat. Propozycja odczytania inskrypcji jest ku-
szaca, lecz wydaje si¢ wysoce spekulacyjna, zwlaszcza ze
napis INPERATORE BT nie jest zbitka niezrozumiatych
liter, lecz tworzy sensowna cato$¢ (Cesarzu blogostaw!).
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przy gotyckiej zbroi z Wallace Collection (nr inw. A20)
(ryc. 124.a) obok imienia URBAN (Mann 1962, s. 8).

Wiloska zbroja z okoto 1440-1450 r., pocho-
dzaca z zamku Churburg a obecnie przechowywana
w Muzeum Kelvingrove w Glasgow (nr inw. AGM 39-
65e), takze obwarowana jest wybitymi na niej stowami
mocy (ryc.124b-g). Obok monogramu YHS przy wy-
cieciu na szyje (ryc.124b) wystepuje na jej napiersni-
ku potrdjnie powtérzone motto AVANT (ryc.124c-d)
(Trapp 1929, s. 48, Gamber 1955, s. 36) umieszczone
przy wycieciach na ramiona, AVE MARIA® (ryc.124e),
na prawym oraz AVE DNE¥ (Ryc.124f) i AVE MA-
RIA® (ryc.124g) na lewym naramienniku (por. Trapp
1929, s. 49; Boccia Coelho 1967, s. 121, nr kat. 73-
74,76-77; Scalini 1996, s. 46).

Kolejna zbroja wloska z zamku Churburg (CH
19), wykonana w latach 1445-1450 na dwumetrowego
giganta - prawdopodobnie Ulryka IX, wéjta von Mat-
sch (por. Gamber 1955, ryc. 21; Boccia Coelho 1967,
s. 121, nr kat. 75; Scalini 1996, s. 70; Paggiarino et al.
2006, s. 283), zabezpieczona jest monogramami Chry-
stusa i fragmentami modlitw (ryc. 125) oraz opatrzo-
na imieniem wlasciciela: UDALRICUS (Trapp 1929,
s. XXXIV, 44). Na krawedzi napiersnika przy wycieciu
na szyje widnieje wypunktowana inskrypcja: AMA
DIO; na zebrze zabezpieczajacym przed zeslizgiwa-
niem si¢ cioséw po napier$niku do géry (ang. stop-
-rib, niem. Brechleiste’’) wykonano napis AVE DNE
YHU XPE XPE (Ave Domine Jesu Christe Christe)
(Trapp 1929, s. 41); na marginesach wycie¢ na ramiona:
O MATER DEI MEMENTO MEI (Trapp 1929, s. 41);
krawedzie nabiodrkéw zdobi sentencja: BONARIUS
EST DEUS IUSTUS ET PATIENS (por. tamze, s. 44).

Jeden ze wspanialszych przyktadéw wykorzy-
stywania imienia Chrystusa w roli talizmanu odnaj-
dziemy na zbroi flamandzkiej arcyksigcia Filipa I Pigk-
nego (ryc. 126.a), przechowywanej w Armeria Real
w Madrycie (nr inw A11-15) (de Valencia de Don Juan
2008, s. 8-10; Calvert 1907, s. 67-68 ryc. 15). Na na-
lezacym do niej napiersniku widnieje m.in. emblemat
Zakonu Zlotego Runa, ktérego Filip byt zwierzchni-
kiem oraz inskrypcje: IHS, MA (ryc. 126.b), NAZA-
RENUS REX JVDEORVM,; na napleczniku: O MATER

8 Inskrypcja widnieje na listwie wzmacniajacej przynitowanej
do naramiennika.

% Inskrypcja widnieje na listwie wzmacniajacej przynitowanej
do naramiennika.

% Inskrypcja widnieje na foldze naramiennika.

°! Element ten pojawia si¢ przy napiersnikach wczesnych zbroi
plytowych z konca XIV i poczatku XV w. Wtedy przybiera
on ksztalt litery V, ktéra stopniowo w toku ewolucji sie roz-
szerza (por. Gamber 1953, s. 69).
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MEI MEMEM; na lewym naramienniku: anielskie po-
zdrowienie po staro-flamandzku: WEEST GHEGRVT
MARIA VOL VAN GRACIEN DE HER ES METV...
GHEBEN D (de Valencia de Don Juan 2008, s. 10); na
prawym- to samo, tylko po tacinie; na prawej natokcicy:
THES NASARENVS REX (ryc. 126.c); na lewej: O MA-
TER MEI MEMENTO MEI na prawej rekawicy: AVE
MARIA....GR....IHES NASAR...; na lewej rekawicy:
IHS MARIA RENVS REX JVD.... Na rondzie caperu-
zy — helmu inspirowanego ksztaltem modnych wowczas
nakry¢ glowy: JESVS MARIA GRACIA PLENA DOMI-
NVS TECVM BENEDICTA TV IN MVLERE (Calvert
1907, s. 67-68).

Tytut triumfalny Chrystusa jako napis apotro-
paiczny spotykany jest jeszcze dosy¢ czesto na uzbroje-
niu ochronnym z poczatku XVI w,, jak na augsburskiej
zbroi z okoto 1510 r., z The Wallace Collection w Lon-
dynie (nr inw.A 22) (Mann 1962, s. 15-16 tabl. 8). Zy-
wotno$¢ $redniowiecznych przesadéw potwierdza tez
monogram IHS w glorioli plomienistej na napleczniku
polzbroi piechoty z zamku Churburg (nr inw. CH S80),
datowanej na okoto 1510 r. (Scalini 1996, s. 119). Na jej
napiers$niku napisano talizman przeciw urazom: HOS
NON COMMINEUTIS EX EO (Kos¢ jego nie bedzie
ztamana) (tamze),” bedacy cytatem z Ewangelii we-
dtug $w. Jana (19:36) (por. http://catholicbible.online
oraz http://www.nonpossumus.pl/ps/).

b. Rzemieslnicze ,,znaki $§piewajace” a problem
monogramu Chrystusa, hostii
oraz amuletu Agnus Dei

Interesujacym zjawiskiem jest wystepowanie
na XV-wiecznych zbrojach plytowych punc wytwor-
cow, ktore oprocz gry skojarzen z nazwiskiem zawieraty
w sobie moc amuletu lub talizmanu. Poprzez analogie
do jezyka heraldyki postanowilem nazwac je $piewa-
jacymi. Jedna z nich, odnotowana na mediolanskim
armecie z okofo 1435 r. z Royal Armouries (nr inw.
IV.430), to znak reki z dwoma palcami wzniesionymi
w gescie blogostawienistwa (ryc. 127.a). Przypisuje si¢
ja mistrzowi Benedetto da Molteno odnotowanemu
w zrddle z 1438 r., z ktérego imieniem kojarzy sie jej
symboliczna wymowa (Kachersky, Richardson 2000,
s. 1). Inna punca, w formie monogramu IHS wpisa-
nego w okrag — przypominajaca ksztaltem hostie (ryc.
127.b) -nalezala do Christiana Schreinera Starszego,
XV-wiecznego platnerza z Miihlau i przejeta zostala
nastepnie przez jego syna o tym samym imieniu (Tho-
mas 1954, s. 33 104, ryc. 3).

%2 Analogiczna dewiza znajduje si¢ na pélzbroi z arsenatu
w Solurze na terenie Szwajcarii (Scalini 1996, s. 119).

Wiara w apotropaiczne wlasciwo$ci monogra-
mu, tytutu triumfalnego oraz emblematu Chrystusa -
Agnus Dei, wigzala si¢ z przekonaniem o magicznych
wlasciwoséciach woskowego amuletu w ksztalcie baranka
bozego, ktéry poswiecal papiez (por. Kieckhefer 1990,
s. 78, Briickner 2000, s. 143-146), a przede wszystkim
konsekrowanej hostii (por. dyskusja na temat przedsta-
wien na rewersie tarcz). Powszechne bylo przeswiad-
czenie, ze spojrzenie na hostie podczas mszy chronito
czfowieka przed niebezpieczenstwem w danym dniu.
W $redniowieczu $wieccy ludzie postrzegajacy hostie
jako amulet wykradali jg czesto z kosciola, aby zabez-
pieczy¢ sie przed zranieniem, utonieciem, burzami,
wyleczy¢ z choroby lub zapewni¢ ptodnos¢ i bogactwo
(Kieckhefer 1990, s. 79). Czasem, aby zwiekszy¢ jej wa-
lory magiczne, pisano na niej dodatkowe wersy z Biblii
lub inne czarodziejskie formuly (tamze). Chlopi zabez-
pieczali zwierzeta przed chorobami niejednokrotnie
umieszczajac hosti¢ w chlewie lub oborze (tamze)*.

Symbol Agnus Dei, wybity na kazdej plyt-
ce XV-wiecznej brygantyny (Leutenegger 2004, s. 89)
z Muzeum Historycznego w Bazylei (Nr inw. HBM
1874.102), jest przykladem podobnego, magiczne-
go myslenia ludzi $redniowiecza (ryc. 128). Zbrojniki
brygantyny byly ukryte pomiedzy warstwami mate-
riatu, co wyklucza che¢ ozdobienia ich w jakikolwiek
widoczny sposéb®. Swiadomo$é oznaczenia kazdej
z nich $wietym symbolem miala prawdopodobnie
wplyna¢ na spokdj ducha wlasciciela pancerza.

c. In Hoc Signo Vinces - zbrojni znakiem krzyza

Powodem wykonywania napiséw i symboli
chrystologicznych na zbroi byta che¢ wzmocnienia jej
ochrony, a przez to uratowanie wladciciela od tzw. zlej
$mierci. W przekonaniu ludzi §redniowiecza mogly
one tez zapewnia¢ zwyciestwo w bitwie. Ognistemu

% R. Kieckhefer (1990, s. 79) przytacza wzmianke o $nie za-
konnicy, ktorej ukazal sie Chrystus narzekajac, ze ludzie
wrzucajg go miedzy $winie lub do obory.

% Wobec istnienia brygantyn ze zbrojnikami oznaczonymi
symbolami apotropaicznymi, warto byloby sie jeszcze raz
zastanowi¢, czy napis NICOLS, widniejacy na folgach szor-
cy XIV-wiecznej brygantyny z Siedlgtkowa nad Wartg, nale-
zy wylacznie rozpatrywaé w kontekscie znakow platner-
skich, jak mialo to miejsce dotychczas (Nadolski 1969,
s. 17-18). By¢ moze bylo to odwotanie do pomocy osobistego
patrona, w tym przypadku $w. Mikofaja. Wtedy jednak nale-
zaloby spodziewa¢ sie przynajmniej abrewiacji stowa Sanc-
tus, poprzedzajacej napis, ktorej nie odnotowano dotychczas
na bardzo stabo zachowanych elementach tego pancerza.
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monogramowi Chrystusa na niebie, ktéry miat ujrzec
Konstantyn Wielki w 312 1, przed bitwa z Maksencju-
szem przy Moscie Mulwijskim, towarzyszyly pono¢
stowa; In hoc signo vinces (z tym znakiem zwycigzysz).
Polaczenie apotropaionu z symbolem zwycigstwa od-
najdziemy na helmie typu cabasset z Hofjagd- und
Riistkammer we Wiedniu (Nr inw. A 645), nalezacym
do Ferdynanda V Aragonskiego, zdobywcy Grenady
(ryc. 129.a-c). Na tasmie z zottego metalu przytwier-
dzonej do dzwonu helmu napisano gotykiem: IN HOC
SIGNO VINCES (ryc. 129.b-c). Wystepuje tez na nim
kartusz z herbem Granady, zwienczony liliowym krzy-
zem. Tresci ideowe dekoracji cabasset majg charakter
triumfalny, lecz triumf ten nie jest zastuga noszace-
go helm, tylko taska Boga. Czyzby zatem Ferdynand
staral si¢ nawigzywac¢ jednoczesnie do motta Jedynie
Bog jest zwyciezca we wszystkim, ktdre wraz z Izabe-
13 Kastylijska w chwili swego wielkiego zwyciestwa po
zdobyciu Grenadyogladat w detalu architektonicznym
patacu Alhambra (Warner 1883, s. 254)?.

Niektore ogniwa XV-wiecznej niemieckiej
kolczugi z kolekeji D. Edga w Londynie oznaczono od
spodu na gléwkach nitéw krzyzem réwnoramiennym
(ryc. 130) (Edge 2004, s. 23, ryc. 7-9). O krzyzu wybi-
tym w miejscu nitowania ogniw niemieckiej kolczugi
z XV w. z Ermitazu wspomnial tez E. Lenz (1918-20,

s. 196, ryc. 15). Wydaje sie, ze symbol ten dodany zo-
stal przez rzemieslnika, aby wzmocni¢ przy pomocy
amuletu wytrzymalo$¢ pancerza. Pozostate ogniwa
ozdobiono puncg w ksztalcie korony, ktérej znacze-
nie trudniej wyjasni¢”. Krzyze maltaniskie wybito
w miejscu nitowania ogniw w jednym rzedzie czesci
naplecznej, naramiennej oraz przy kolnierzu kolczu-
gi z 1. polowy XV w.,, nalezacej do zbrojowni zamku
Churburg w Tyrolu (Trapp 1929, s. 3, nr kat.1)*. Trzy
krzyze poprzedzone przez wyraz Caspar zapisano na
jednym z ogniw XV-wiecznego pancerza z Metropoli-
tan Museum of Art w Nowym Jorku (Richardson 1999,
s. 31). Oznaczajg one trzech kroli, ktérych imiona we-
dlug wierzen ludzi $redniowiecza, mialy wlasciwosci
apotropaiczne. Apotropaizm ten wzmocniono dodat-
kowo symbolami trzech krzyzy. Odczytujac ten tali-
zman nalezalo przypuszczalnie wykonac gest kreslenia
krzyza, podobnie jak przy blogostawienstwach, zakle-
ciach oraz egzorcyzmach (por. Kieckhefer 1990, s. 73) ze
s$redniowiecznych tekstow magicznych i liturgicznych.

Ogniwo kolczugi nawigzywalo do ksztaltu
pier$cienia — doskonalej, okraglej i ,warowne;j” formy,
przez co nadawalo si¢ do wykonywania talizmandw.
Na ogniwach kolczug wystepuja analogiczne napisy
jak na magicznych pierscieniach i zapinkach o ramie
kolistej z p6znego $redniowiecza.

C. Niewymawialne imiona Boga oraz inne zaklecia

Niektorzy autorzy XV-wiecznych traktatow
o magii byli zdania, ze moc majg tylko stowa zapisane
po hebrajsku, gdyz byl to jezyk samego Boga, ktérego
nauczyli si¢ pierwsi ludzie - Adam i Ewa (Kieckhefer
1990, s. 148). Hebrajskie imie¢ Wszechmocnego - Ado-
nay - zapisano na antykizowanej zbroi $w. Jerzego, na-
malowanej w 1436 r. przez Jana van Eycka na obrazie:
Madonna Kanonika van der Paele (ryc. 131). Znane jest
ono z licznych przytoczonych juz przyktadow talizma-
néw sredniowiecznych i akronimu agla, wystepujacego
na uzbrojeniu oraz bizuterii. Mozemy wiec przypusz-
czaé, ze pojawienie sie tego Swietego imienia na zbroi
zwigzane bylo z powszechng w §redniowieczu praktyka
magicznego zabezpieczania uzbrojenia ochronnego.
Cytowane teksty talizmanow, odnotowane w doku-
mentach oraz na istniejacych przedmiotach, nie po-
zwalaja widzie¢ w inskrypcji na zbroi $w. Jerzego jedy-
nie kolejnego przejawu van Eyckowskiej gry symboli.
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a. Formula: Jesus Autem Transiens...

Apotropaiczne znaczenie cytatu z Ewangelii
wedtug Sw. Lukasza (4:30) (http://catholicbible.online)
doktadnie juz oméwiono w rozdziale o tarczach. Najpel-
niejsza manifestacje tego cytatu-zaklecia odnajdziemy
na zbroi z zamku Churburg (nr. inw. Ch 13), datowane;j
na lata 90. XIV w. i przypisywanej przedstawicielowi ro-
dziny von Matsch (por. Gamber 1953, s. 63, ryc. 55, Sca-
lini 1996, s. 44, Paggiarino et al. 2006, s. 24, 280). Musia-
ta ona by¢ niezwykle cenng pamiatka rodows, skoro na

% Jako analogie przytacza Lenz (1918-20, s. 196, ryc. 16) ko-
lejng podobnie datowang kolczuge niemiecka ze zbrojow-
ni na Kremlu, ktéra ma wybitg korone w miejscu nitowania
kazdego ogniwa. Jeszcze jeden tak samo oznaczony pan-
cerz z XV/XVI w. znajduje si¢ w The Wallace Collection
w Londynie (nr inw. A5) (Edge 2004, s. 23-24, ryc. 10-11).

% Kolo wyciecia na szyje znajduje si¢ mosiezne ogniwo z go-
tyckim napisem STADLER.... BTL, prawdopodobnie ozna-
czajacym wytworce pancerza (por. Trapp 1929, s. 4); niektdre

odniwa oznaczono ponadto litera B w miejscu nitowania
(tamze).
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XVI-wiecznych freskach zdobiacych galeri¢ dziedzinca
zamkowego, z helmem nalezacym do niej sportretowa-
no legendarnego protoplaste rodziny - Wawrzynca von
Matsch (Trapp 1929, s. XXXII, tabl. III). Napiersnik
bombiasty, nalezacy do tej wczesnej biatej zbroi ply-
towej zlozony jest z pionowo ustawionych folg. Kazdy
z tych elementéw ma bordiure wykonang z kolorowego
metalu, na ktdrej powtérzono analizowang inskrypcje
(ryc. 132). Do kompletu nalezy przytbica typu psi pysk
(ryc. 132) oraz rekawice klepsydrowe (ryc. 133.a), znaj-
dujace si¢ obecnie w Muzeum Narodowym Bargello we
Florencji (nr inw. R 12). Zastona helmu oraz mankie-
ty rekawic ozdobiono tasmami z kolorowego metalu
z wyrytym cytatem z ewangelii wedtug $w. Lukasza
(por. Boccia, Coelho 1967, s. 117 ryc. 1-6, 8-15, 7; Sca-
lini 1996, s. 45). Kolejnym przyktadem wystepowania
omawianej formuty na uzbrojeniu ochronnym jest reka-
wica klepsydrowa znaleziona w Castello di Soffumber-
go we Wloszech (Gronwald 2012, s. 39). Na krawedzi
jej mankietu przytwierdzono tasme z zéltego metalu
z gotyckim napisem: Jesus autem transiens (ryc. 133.b).
Kontekst archeologiczny pozwala ja datowac nie pdzniej
niz na 1420 r. (tamze). Fragment tego samego cytatu
odnajdujemy tez na utamku hetmu (ryc. 134) z badan
archeologicznych XV-wiecznego okretu handlowego
w Newport na terenie Anglii (Nayling, Jones 2014,
s. 272). Wyposazenie tej jednostki wyraznie wskazuje
na zwigzki jej zatogi z Pétwyspem Iberyjskim (tamze
s. 275). Swiadectwem magicznego myslenia 0s6b ply-
wajacych na okrecie z Newport, oprécz wymienionego
helmu, byta moneta francuska Ludwika II Delfina de
Vienois z 1447 r., wlozona w niewielkg wneke w kilu,
a nastepnie zazywicowana (tamze, s. 271). Potraktowa-
no ja jako talizman przynoszacy okretowi i jego zalodze
szczescie, zgodnie ze zwyczajem siegajacym jeszcze cza-
sow Starozytnego Rzymu (tamze). Na monecie ponadto
widnial krzyz oraz motto: Blogostawione niech bedzie
Imig Paniskie (tamze).

Formule Iesus autem transiens, przynajmniej
w poczatkowym okresie jej popularnosci, a wigc w XIV
w., nalezy laczy¢ z platnerstwem wloskim. Z uwagi na
wyposazenie wraku wskazujace na kontakty zalogi
z poludniowg Europa, helm z Newport moégl orygi-
nalnie pochodzi¢ z pracowni wloskich i by¢ starszy niz
polowa XV w., kiedy okret uzytkowano. Liternictwo na
wymienionych zabytkach jest podobne. Ceche wspolng
wiekszo$ci omawianych czedci uzbrojenia ochronnego
stanowi umieszczanie cytatu na krawedziach - czyli
stabych miejscach zbroi plytowych, tam gdzie blachy
taczyly sie ze sobg. W $wiadomosci ludzi §redniowiecza
istniata wiec potrzeba zabezpieczenia tych miejsc tali-
zmanem.

Wsrod platnerzy oraz ich zleceniodawcow
przywigzanie do cytatu z Ewangelii wedlug $w. Luka-
sza (4:30) (http://catholicbible.online) przetrwalo co
najmniej do konca XV i pierwszych dziesiecioleci XVI
w. Omawiane zaklecie odnajdziemy na flamandzkim
kirysie Arcyksiecia Filipa Pieknego z Kunsthistorisches
Museum we Wiedniu (nr inw. A109a) (Thomas Gam-
ber 1976, s. 127, ryc. 49) oraz napleczniku mediolanskiej
zbroi z okoto 1510 r. z Metropolitan Museum of Art
w Nowym Jorku (por. Nickel 1991, s. 17)”.

b. Emblematy maryjne, prosby o pomoc do Boga
oraz Matki Boskiej

Stowa inwokacji do Matki Boskiej wykorzysty-
wane jak zaklecie sg jednymi z najczesciej spotykanych
talizmandéw na uzbrojeniu ochronnym.

Dziewieciokrotnie powtérzone litery AM,
interpretowane jako skrdt anielskiego pozdrowienia,
wykonano na ogniwie kolczugi z konca XIV w. autor-
stwa mistrza Bertholda z Iserlohn (Reid et al. 1960,
s. 47-48). Magiczny charakter talizmanu potwierdza
fakt, Ze ogniwo na ktérym go napisano nie jest wple-
cione w watek kolczugi (ryc. 135.a) oraz znajduje si¢
w miejscu, gdzie plecionka kolcza najbardziej nara-
zona byla na uszkodzenie - pod pachg. Analogicz-
nie umieszczone ogniwa-talizmany zauwazono przy
innych europejskich kolczugach, datowanych na XV
i poczatki XVI w. (Edge 2004, s. 22).

Rozwinigte slowa anielskiego pozdrowienia
odnajdziemy na wspomnianych zbrojach z Muzeum
w Glasgow (nr inw. AGM 39-65e) oraz Armeria Real
w Madrycie (nr inw A11-15). Zwroty te traktowano
jak magiczne formuly nie przykladajac przypuszczalnie
wagi do ich znaczenia.

Prawdopodobnie pod wptywem kaznodziejow
i filozoféw scholastycznych, pietnujacych uzywanie
fragmentéw modlitw w roli zakle¢, w péznym $rednio-
wieczu znowu rozpowszechnil si¢”® inny typ maryjnych
inskrypcji apotropaicznych, stanowigcych inwokacje
sensu stricto, a wigc osobista, napisang czesto w rodzi-
mym jezyku bezposrednig prosbe o pomoc do Matki

%7 Na napier$niku wytrawiono wizerunek Matki Boskiej
z Dziecigtkiem, Swietego Pawla, oraz $w. Jerzego. Pod nimi
znajduje si¢ facinska inskrypcja: Chrisvs Res venit in pace
et Devs homo factvs es (Chrystus Krdl przyszed! w pokoju,
a Bog stat sie czlowiekiem). Na obojczyku przedstawiono
$w. Tréjce.

* Wspomniano juz o stosowaniu tego typu inwokacji na tali-
zmanach wczesnochrzescijanskich.
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Boskiej. W kolekcji Muzeum stotecznego Miasta Pragi
zachowala si¢ salada niemiecka nalezaca do nowomiej-
skiego cechu rzeznikéw (ryc. 135.b), na zaslonie ktd-
rej widnieje dewiza: HILF MARIA MIR (ryc. 135.c-d).
Zgodnie z inwentarzem muzeum zabytek ten pochodzi
z konca XV w. W mojej ocenie, z uwagi na liternictwo,
inskrypcja wydaje sie by¢ weczesnonowozytna, cho¢ nie
wykluczalbym jej powstania jeszcze w XV w. Talizman
6w jest dosy¢ powszechny na poznosredniowiecznym
uzbrojeniu, czego dowodem mogg by¢ oméwione juz
wroctawskie paweze z XV w. Rosyjska kolczuga lub
raczej bajdana z polowy XVI w., o ktorej wspomina
E. Lenz (1918-20, s. 196) $wiadczy, ze tradycja ta prze-
trwala wgtab okresu nowozytnego. Na kazdym ogniwie
ma ona jednostronnie napisang cyrylica dewize: Jezeli
Bog jest z nami, ktéz przeciw nam; na drugiej zas: Matko
Boska bgdz z nami.

Lilie wybitg na kazdej ptytce XV-wiecznej bry-
gantyny z Muzeum Zamkowego w Darmstadt w Niem-
czech (Hewitt 1860, s. 550-551, ryc. 103; Demmin
1870, s. 317) mozna uzna¢ za emblemat maryjny (ryc.
136a). Na podstawie znaku starano si¢ wykaza¢ fran-
cuskie pochodzenie tego pancerza (Laking 1920, t. 2,
s. 196-197, fig. 542). Inni autorzy byli zdania, ze dwu-
krotne powtdrzenie symbolu na niektérych plytkach
daje powod by sadzi¢, ze stanowil on znak certyfikuja-
cy wytrzymalo$¢ zbrojnikéw brygantyny (Dillon 1903,
s. 117). Majac na uwadze fakt wystepowania apotropa-
ionu Agnus Dei na wspomnianej brygantynie z Bazylei
oraz popularnos¢ lilii jako atrybutu Matki Boskiej (por.
Nickel 1989, 43), sklonny jestem widzie¢ w omawianym

emblemacie raczej amulet niz znak wytwoércy pancerzy.
Powtarzanie znaku rzemie$lnika na kazdym elemencie
pancerza zlozonego z setek czgsci byloby praktyka nie-
oplacalng i raczej niespotykang. Znak wytworcy na $re-
dniowiecznych kolczugach znajduje si¢ zazwyczaj tylko
na jednym lub dwdch ogniwach (por. Reid et al. 1960,
s.47-48), w przeciwienstwie do emblematow apotropa-
icznych i pokrewnych im punc, zwigzanych z testami
odpornosci, ktore wystepuja czasem na wiekszej liczbie
ich elementow.

Innym emblematem maryjnym lub chrysto-
logicznym moglby by¢ jednorozec widniejacy na na-
pier$niku augsburskiej zbroi gotyckiej przypisywanej
Lorenzowi Helmschmiedowi (Ryc.136b). Symboli-
zowalby on czysto$¢ bedaca atrybutem Najswietszej
Marii Panny lub oznaczal Chrystusa (por. dyskusja na
temat miecza jednorozcowego). Nie mozemy wszakze
catkowicie wykluczy¢ mozliwosci, ze mial by¢ uosobie-
niem sily lub wystepowac tutaj jako element heraldycz-
ny (por. dyskusja na temat tarcz).

Na obydwu nabiodrkach mediolanskiej zbroi
z polowy XV w., nalezacej do hrabiego Galeazzo da
Arco”, przechowywanej w arsenale zamku Churburg
(nr inw. CH21), zapisano apotropaiczne hebrajskie sto-
wo HOSANA (Trapp 1929, s. 57). Jest ono wersja biblij-
nego zawolania Hosanna, wyrazajacego pozdrowienie
oraz prosbe o pomoc (por. Fitzmyer 2000, s. 119-121).
Tlumaczy si¢ je w rozumieniu nowotestamentowym
zazwyczaj jako: O Panie, ratuj! lub Ratuj, modlimy sie
(tamze, s. 120-121).

D. Bestiariusz

a. Zbroja lwia, niedzwiedzia oraz maszkarony

Do zbroi mediolanskiej z okolo 1430-1440 r.,
pochodzacej ze zbrojowni zamku Churburg w Tyro-
lu (nr inw. CH18) nalezg naramienniki, ktérych folgi
srodkowe zintegrowane s3 z tarczkami opachowymi,
ozdobionymi wizerunkiem gotujacego si¢ do skoku
niedzwiedzia z banderolg pod tapami, noszgcg pod-
pis: URS (ryc. 137) (Trapp 1929, s. 36)'°. Niedzwiedz
w tym przypadku nie mégl mie¢ znaczenia heraldycz-
nego (tamze, s. 40). Wizerunek ten sklonny bylbym
uzna¢ za reminiscencje dawnego, poganskiego jeszcze
kultu niedzwiedzia jako krola zwierzat (por. Pasto-
ureau 2006, s. 69). Juz bohaterowie greckich mitow
mieli spozywa¢ szpik niedzwiedzia, ktory przydawal
im nadludzkiej sily a pazury i kly tej bestii w $wiecie
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starozytnym traktowano jako amulety, m.in. chro-
nigce przed tzw. zlym wzrokiem (Kiersnowski 1990,
s. 45). Krew niedzwiedzia wypita nawet przez tchorza
pozwalata mu sta¢ si¢ odwaznym mezem dokonuja-
cym wielu bohaterskich czynéw, jak dowiadujemy sig
z wczesnosredniowiecznych sag potnocnych (tamze,
s. 369). Juz w $redniowieczu istnialo przekonanie, ze
niedzwiedZ ma niezwykla moc odstraszania demonéw
i zwyciezania ich w walce (por. tamze, s. 308). Uosa-
biat on czasem burze z piorunami, wicher (por. tamze,
s. 393), sprawiedliwego sedziego oraz kare boska (tam-
ze, s. 241). Nie byloby zatem niczym zaskakujacym,

% Poprawna atrybucje zbroi umozliwia inskrypcja: Galeazo
da Archo zapisana na jej nabiodrkach (Trapp 1929, s. 57).
1% Banderole umieszczono jedynie na prawej tarczce opacho-

wej, podczas gdy na lewej znajduje si¢ wylacznie niedzwiedz.
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gdyby przypisywano wlasciwosci apotropaiczne jego
wizerunkowi umieszczonemu na zbroi.

Istotny dla rozwazan nad emblematycz-
na zbroja lwig wydaje si¢ mit o Heraklesie. Pierwsza
z dwunastu prac tego herosa to zabicie strasznego lwa
nemejskiego, ktorego skory nie mozna bylo przebic
zadng bronig. Herakles probowal uzy¢ do tego celu
strzal, miecza oraz maczugi, lecz caly ten arsenat za-
widdl w zmaganiach z bestig. Potwora udalo si¢ osta-
tecznie bohaterowi udusi¢, po czym zdjat z niego skore
tnac ja lwimi pazurami. Nastepnie Herakles zrobil ze
swojego trofeum pancerz, w ktérym ochrone gltowy
tworzyl Iwi pysk.

Stusznos¢ wydaja si¢ mie¢ autorzy, ktérzy uwa-
2aja, ze dekoracja $redniowiecznego helmu z Metropo-
litan Museum of Art (nr inw. 23.141) inspirowana byta
przytoczonym mitem (Nickel 1991, s. 24; Pyhrr 2012,
s. 21, ryc. 29). Jego dzwon, reprezentujacy typ wloskiej
barbuty z lat 70-80. XV w. (tamze)'"', przykryto prawie
calkowicie pelnoplastycznym przedstawieniem lwiego
tba, wytloczonym z miedzianej, zloconej blachy (ryc.
138). Oczy bestii wykonano z pélszlachetnych kamie-
ni (Nickel 1991, s. 24) oraz szkla. Analogiczny helm
widnieje na glowie oficera przedstawionego na relie-
fach bramy aragonskiej z okolo 1465 r. w Castel Nu-
ovo w Neapolu (Dean 1923a, s. 226, ryc. 3). Wloska
proweniencja lwiego helmu z amerykanskich zbioréw
sklonita badaczy do wniosku, Ze mamy do czynienia
z jednym z najstarszych przyktadéw tzw. heroicznej
zbroi al antica (Pyhrr 2012, s. 21), charakterystycznej
dla wloskiego renesansu. Nie starajac si¢ podwazac
tego pogladu nalezy jednak podkresli¢, ze motyw wal-
ki Heraklesa z lwem nemejskim wystepuje nawet na
broni wykonanej w warsztatach zlokalizowanych na
péinoc od Alp juz na poczatku XV w. (Miiller 1968,
s.44)', Ponadto, wywodzaca si¢ ze starozytnego swia-
ta rodziemnomorskiego wiara w magiczne wlasciwo-
$ci Iwa, musiata by¢ rozpowszechniona w $rednio-
wieczu, skoro w XII-wiecznym rekopisie medycznym
z British Library (nr. Ms Harley 1585, fol. 66v) zapisa-
no, ze ktokolwiek wysmaruje sie krwig tego zwierzecia,
temu nie grozi zadne niebezpieczenstwo od innych
dzikich bestii (Kieckhefer 1990, s. 76). Odnajdujemy

101'W starszej literaturze helm ten datowany jest na lata 50-60
XV w. (Dean 1923a, s. 226).

12 Brunszwickie dzialo Faulen Mette z 1411 r. ozdobiono
w gornej czgéci przy wylocie inskrypcja: ,na. Godes. Bort.
M cccc/ in dem elfen iar®. Po obu stronach napisu widnia-
ly tarcze ze Iwem - godfem Brunszwiku. W kolejnym polu
przedstawiono Heraklesa walczgcego maczugg z lwem;

w ostatnim polu widniat znak odlewnika.

tam tez zalecenie, aby wysmarowac si¢ sadlem lwa, je-
zeli chce si¢ uchroni¢ przed ukaszeniami wezy (tamze).
Niezaleznieod tego, czy zdobienie helmu jest zwigzane
z trwaniem, czy renesansem starozytnych zwyczajow
mozna stwierdzi¢, ze ma ono charakter apotropaiczny.

Wydaje sie, ze zbarbaryzowanymi wersjami
wloskich pierwowzoréw s3 salady wyprodukowane
w Norymberdze i Landshut okofo 1500 r., na ktérych
wymalowano lwie pyski. Jedna z nich znajduje sie
w The Wallace Collection w Londynie (nr inw. A 82)
i pochodzi z kolekcji norymberskiej (Mann 1962,
s. 101). Na jej zastonie wymalowano maske potwornego
lwa (ryc. 139.a) a na dzwonie pasy oraz liter¢ N (Inicjat
Norymbergi?) (ryc. 139.b).

Zwrdécono uwage w literaturze na analogicz-
ny hetm ze zbrojowni zamku Hochenschau (ryc. 140)
stwierdzajac, ze malowane salady tego typu, raczej
topornie wykonane, uzywane byly przede wszystkim
przez zbrojnych wywodzacych sie z nizszych warstw
spoleczenstwa $redniowiecznego (tamze).

Na przykladzie Iwich helméw mozemy zaob-
serwowac proces przejmowania emblematow $wiad-
czacych o erudycji i znajomosci literatury starozyt-
nej wérod arystokracji przez pospolstwo, dla ktorego
sama potwornie wykrzywiona i szczerzaca kly lwia
maska byla jedynie apotropaionem, nad ktérego gleb-
szym znaczeniem prawdopodobnie juz si¢ nie zasta-
nawiano. Z drugiej strony, zdobienie elementéw zbroi
maszkaronami w formie lwich pyskéw, twarzy diabel-
skich lub ludzkich bylo dobrze ugruntowang praktyka
w poznym $redniowieczu. Diabelskie maski ze stercza-
cymi do gory wlosami, bedacymi synonimem oblfedu
i opetania w $redniowiecznej ikonografii (por. Miiller
2006, s. 145), widnieja w miejscach taczenia elemen-
tow zbroi angielskiego rycerza Sir Johna de Creke
(ryc. 141), przedstawionej na jego nagrobku z okoto
1330-1340 r. (Norris 1977, s. 314, ryc. 19). Nakolanki
z maszkaronami cieszyly sie niezwyklta popularnoscia
na terenie Wloch, o czym $wiadczg liczne przykla-
dy XIV-wiecznej rzezby sepulkralnej z tego obszaru
(Boccia, Scalini (red.) 1982, tabl. 20-21, 22-23, 28-29).
Owe maski nalezy traktowac raczej jako apotropaiony,
a nie elementy podkreslajace negatywne nacechowa-
nie postaci, jak moglo to mie¢ miejsce w przypadku
tzw. uzbrojenia szyderczego zloczyncéw w scenach
pasyjnych (por. Zygulski 1978). Powstaje wiec wat-
pliwos¢, czy maszkarony widniejace np. na zbrojach
siepaczy (ryc. 142) namalowanych na XIV-wiecznych
freskach w bazylice SantAbbondio w Como na tere-
nie Lombardii (dellAcqua, Matalon 1963, tabl. 50,
52), powinno si¢ traktowac jako atrybuty wyimagino-
wanej przez artyste zbroi szyderczej. Stosowanie apo-
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tropaiondw w ksztalcie masek potwierdzaja ponadto
zachowane elementy uzbrojenia ochronnego, czego
doskonatym przyktadem jest mediolaniska zbroja alla
tedesca z okoto 1460-70 r., z klasztoru Heiligenkreuz
w Schwibisch Gmiind w Niemczech. Na jej podbrod-
ku, w miejscu wczesniejszego pekniecia, przynitowa-
no wzmacniajaca blache ozdobiong maszkaronem
(ryc. 143.a), prawdopodobnie przedstawiajagcym lwa
(Breiding 2009a, s. 140, 142) Analogiczny maszkaron
wygrawerowano na podbrédku z garnituru zbroi wy-
konanej na poczatku XVI w. przez Kolomana Heml-
schmida z Augsburga (ryc. 143.b), a przechowywanej
obecnie w Metropolitan Museum of Art w Nowym
Jorku (nr inw. 29.150.6d,f, m-p). Lwi maszkaron zdobi
plyte napiersng XV-wiecznego ladrowania z Royal Ar-
mouries w Leeds (Ryc.144a). Napier$nik potzbroi pie-
choty alla tedesca z zamku Churburg (nr inw CH 37)
zabezpieczono z kolei prymitywnie wytloczong maska
(ryc. 144b). Wykonano go w warsztatach wloskich,
w latach 1480-1490 (Gamber 1955, s. 80, ryc. 87.7;
Boccia Coelho 1967, nr kat 136/137). Niepokojace
istoty, czasem nawet o infernalnym pochodzeniu, od-
straszaly zlo, ktorego obawiat si¢ wiasciciel zbroi. Cie-
kawe, ze magicznie ,,obwarowujg” one zazwyczaj stabe
punkty uzbrojenia ochronnego w okolicach stawéw
barkowych, tokciowych i kolanowych. Mozna poréw-
nac ich zastosowanie do roli diabelskiego bestiariusza
w detalu architektonicznym portali sredniowiecznych
kos$ciotow.

b. Zbroja smocza

Zwierzeciem fantastycznym, kojarzonym z grze-
chem i otchtanig (Kobielus 2002, s. 296-297) oraz wykorzy-
stywanym na zbrojach jako apotropaion byl w srednio-
wieczu smok. Dla przestrachu adwersarzy ladrowanie
czasem przybieralo smocze ksztalty, aby upodobni¢
rycerskiego wierzchowca do smoka. Na zadniej cze-
$ci niemieckiego ladrowania z pdznego XV w. z Royal
Armouries w Leeds ostong konskiego grzbietu tworzy
plastyczne wyobrazenie smoka (Ryc.145a). Znane s3
ponadto dwa naczétki zbroi konskich w ksztalcie smo-
czego Iba z konca XV w. Jeden z nich, przechowywany
w Metropolitan Museum w Nowym Jorku (Ryc.145b),
wykonano najprawdopodobniej w Mediolanie, o czym
$wiadczy znak produkeyjny oraz lagodne linie w jego
uksztaltowaniu, charakterystyczne dla platnerstwa
wloskiego (Pyhrr et al. 2005, s. 35-38). Drugi, znajdu-
jacy sie w Musée de lArmée, faczony w literaturze z
tym samym warsztatem (tamze, s. 37), moim zdaniem
nalezy go raczej traktowal jako produkt platnerzy z
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niemieckojezycznej strefy kulturowej (Ryc.145¢). W
sztuce $redniowiecznej konie z ladrami upodabnia-
jacymi je do smokéw spotykane s3 co najmniej od
ostatniej ¢wierci XIV w. (Ryc.146). Smocza zbroja nie
byla wylacznie zwiazana z rozwojem tzw. heroicznego
uzbrojenia ochronnego, odpowiedniego dla turniejow
i dworskich ceremonii (tamze), lecz mogta by¢ uzywa-
na w bitwie, co uswiadamia nam zdobienie bojowego
ladrowania z Royal Armouries w Leeds (Ryc.145a)'®.
Zbroje heroiczne czgsto traktowano w pismiennictwie
niemal jak ekstrawaganckie ubiory, ktorych praktycz-
ne zastosowanie kwestionowano, dopdki badania me-
talograficzne nie dowiodly, ze dawni ptatnerze dbali o
ich dobre zahartowanie, rekompensujace niedogodno-
$ci wynikajace z wybujalej formy (por. Williams 2003,
s. 262, 400, 402). By¢ moze tworcy smoczych ladrow
inspirowani byli poganska jeszcze legenda, przytoczo-
ng w XII-wiecznych pismach Piotra Czcigodnego, ze
z zasianych smoczych zeboéw wyrastali wojowie uzbro-
jeni w helmy, pancerze, tarcze i miecze (Kobielus 2002,
s. 296). Bardziej prawdopodobna wydaje si¢ jednak
w ksztaltowaniu sie idei smoczej zbroi inspiracja in-
nym watkiem legendarnym. W Piesni o Nibelungach
(1995, s. 39, strofa nr 100) wspomniano, ze skora glow-
nego bohatera - Zygfryda, po wykapaniu w smoczej
krwi stafa si¢ odporna na ciosy wszelkiej broni, niczym
najlepszy pancerz'®.

Smocze atrybuty czynilyby zatem zbroje
niezwyciezong. Mogla ona tez stanowi¢ ekwiwalent
zbrojnego hufca. Inspiracje literaturg rycerska byly
prawdopodobnie powodem wczesnego pojawienia si¢
omawianych zbroi w kontekscie turniejowym.

19 Podobne przedstawienie smoka widnieje na ladrowaniu
nalezacym do cesarza Fryderyka IIT i przechowywanym
w Hofjagd - und Riistkammer we Wiedniu (por. Miiller
2002, s. 112).

14 To jeszcze dodac moge, bo o tym tez styszatem,
Ze mial pokonac smoka, waleczny ten bohater.
W krwi jego sie wykgpat: skéra w rog mu skrzepla.
Nie przetnie jej bron zadna: tak juz bylo czesto.



Zbroja magiczna

E. Patroni rycerstwa

a. Sw. Jerzy - patron rycerstwa oraz miast
hanzeatyckich

Przyktadem recepcji wzoréw wilasciwych dla
rycerstwa w Srodowisku mieszczanskim s3 turniejowe
zbroje kolcze z gdanskiego Dworu Artusa, ktdre trafity
tam pod koniec XV i na poczatku XVI w. S one prze-
znaczone do tzw. kolby (niem. Stechen), gonitwy pod-
czas ktorej uzywano tepych kopii zaopatrzonych w koro-
nowate groty (por. Chodynski 1994, s. 34). Mieszczanie
gdanscy organizowali turnieje m.in. na cze$¢ korono-
wanych gtéw. Imprezy te mialy miejsce podczas pobytu
w miescie Kazimierza Jagiellonczyka w 1457 r., Alek-
sandra Jagiellonczyka w 1504 oraz Zygmunta Augusta
w 1552 1. (por. tamze, s. 26-27). Na skrzydle nalokcicy
jednej z zachowanych we Dworze zbroi turniejowych
(ryc. 147.a) widnieje inskrypcja HILF * RITER * SANT *
IORG * W (ryc. 147.b) (Chodynski 1994, s. 45, 49-50)'*.
Idea Dworu Artusa oraz jego patron — $w. Jerzy sg $cisle
zwigzane z tradycja miast hanzeatyckich. Inwokacja do
$wietego rycerza nie miafa tylko charakteru osobistej
prosby o pomoc, lecz podkreslata, ze wystepujacy
w zbroi kolczej do zmagan w szrankach jest reprezen-
tantem miejskiej spotecznosci, ktérej patronem byt
$w. Jerzy.

Indywidualne apotropaiony, prawdopodob-
nie reprezentujace $w. Jerzego, odnajdujemy na poz-
nogotyckim nagrobku Stefana Zapolskiego (11499)'%
w Spiskiej Kapitule na Stowacji (ryc.,148.a-b)(Homol-
ka 1972, ryc. 244-246). W literaturze okreslane s3 one
jako przedstawienia jezdzcow (Homolka 1972, s. 175).
Wydaje si¢ jednak, ze skopiowano je ze scen przedsta-
wiajacych walke $w. Jerzego ze smokiem, gdzie patron
rycerstwa wystepuje w identycznym ukladzie wbijajac
kopie w monstrum, ktére lezy powalone na ziemi. Po-
nadto fakt umieszczenia wizerunku na tarczkach opa-
chowych - w stabych punktach zbroi ptytowej, nadaje

omawianym wizerunkom znaczenie amuletow.

1% Naplecznik tej zbroi ozdobiono azurowym przedstawie-
niem drzewa zycia, ktére spelniato prawdopodobnie funk-
cje amuletu. Po konsultacji z Keithem Dowenem - kusto-
szem w dziale uzbrojenia ochronnego Royal Armouries
w Leeds, zbroje t¢ z uwagi na cechy stylistyczne sklonny
bytbym datowac na okoto 1510 1.

1% Niektore cechy tego nagrobka mozna okresli¢ juz jako

wezesnorenesansowe (Homolka 1972, s. 175); zbroja pozo-
staje jednak gotycka.

b. Sw. Jakub Starszy, patron rycerzy i zbrojnych
pielgrzymow

Jeden z pancerzy (nr 7) znalezionych w maso-
wych grobach poleglych w bitwie pod Wisby w 1361 r.
ozdobiono tarczami heraldycznymi, liliami oraz mu-
szlami $w. Jakuba Starszego (ryc. 149.a). B. Thordeman
(2001, s. 229, nr kat. 7) zinterpretowal muszle jako zna-
ki $wiadczace, ze wlasciciel platéw odbyt pielgrzymke
do sanktuarium Santiago w Composteli. Zrédta pisane
uprawdopodabniajg te hipoteze oraz sugeruja, ze oma-
wiany pancerz nalezal do wojownika walczacego po
stronie kréla dunskiego Waldemara I'V Atterdaga. Wtad-
ca ten otrzymal przywilej od papieza, w ktérym enigma-
tycznie napisano, ze najwierniejsi krélewscy poddani,
slubujacy odbycie pielgrzymki do Jerozolimy, Rzymu
lub Santiago moga by¢ zwolnieni z innych zobowigzan
religijnych (Moller Jensen 2007, s. 45). Dokument ten
wydano juz po bitwie pod Wisby, wydaje si¢ jednak, ze
sankcjonowal on wcze$niej panujace wsrod dunskiego
rycerstwa praktyki. Waldemar wyruszyt na pielgrzym-
ke do Ziemi Swietej w 1347 r. bez zgody papieza, za co
pOzniej prosil o przebaczenie (Moller Jensen 2007, s. 41).
Pasowano go tam na rycerza w Swigtyni Grobu Panskie-
go (Moller Jensen 2007, s. 41). Rok wezesniej krél dunski
wraz z Erykiem II Saksonskim probowat bezskutecznie
udac si¢ na wyprawe do Prus (tamze). Mozna zatem
stwierdzi¢, ze idea krucjaty przyswiecala Waldemarowi
IV co najmniej od momentu, gdy stat si¢ rycerzem. Mu-
szla na wspomnianym pancerzu byta prawdopodobnie
emblematem krzyzowca ze $wity dunskiego krola. By¢
moze nalezy rozpatrywac ja w szerszym kontekscie jako
element ideologii krucjatowej, a nie tylko dowdd odby-
cia pielgrzymki do Santiago. Na nagrobku z okofo 1380 .
przechowywanym w Muzeum Zamku w Limassol na
Cyprze zbroje przedstawionego na nim rycerza chronia
dodatkowo amulety w ksztalcie muszli §w. Jakuba (Re-
verseau 2004, s. 149, nr kat. 14, ryc. 531), co prawdo-
podobnie ma zwiazek z symbolikg krucjat. Muszla byta
tutaj traktowana jako znak apotropaiczny. Umieszczono
ja przede wszystkim w stabych punktach zbroi, ktérg ma
na sobie sportretowany rycerz (ryc. 149.b). Prawdopo-
dobnie analogiczne znaczenie mialy tez muszle na pa-
sie figury rycerza Hiiglina von Schoenegg z konca XIV
w. (ryc. 150.a) oraz zapiecie w ksztalcie muszli'” (ryc.
150.b) na kolczudze niemieckiej z poczatku XV w., prze-
chowywanej w The Wallace Collection w Londynie (Nr
inw. A3) (Mann 1962, s. 2).
17 Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, czy nie jest ono pozniej-

szym dodatkiem do pancerza.
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3. Wota

Przekazywanie bogom wotéw dzigkczynnych
z uzbrojenia mialo miejsce juz w starozytnosci. Po-
ruszajacym wyobraznie przykladem takiego daru jest
hetm koryncki ofiarowany $wigtyni Zeusa w Olimpii,
na ktérym napisano: Miltiades Zeusowi (por. Frieling-
haus 2011, s. 124, 383, 548, ryc. 114, 3; nr kat D478).
Prawdopodobnie zlozyt go tam bohater bitwy pod Ma-
ratonem w 490 r. p.n.e., gdyz helm datowany jest na
ostatnig ¢wier¢ V - 1. ¢wier¢ VI w. (tamze, s. 383).

W $wiecie chrzescijanskim skiadanie uzbro-
jenia na oltarzu mialo wyraza¢ pokore prawdziwego
militis Christi, podkreslajacego tym symbolicznym ak-
tem, ze nie sita or¢za pozwolita mu odnies¢ zwyciestwo
nad wrogami, lecz przychylnos¢ i blogostawienstwo
Wszechmocnego. Ofiarowywano uzbrojenie w $wigty-
ni na znak, ze wypetniono zobowiazanie przyjete pod-
czas ceremonii koronacji lub akolady, aby uzywac broni
jedynie w stusznym celu, ktéry podoba si¢ Bogu. Wota
dawane za zycia faczyly w sobie charakter dzigkczynie-
nia i prosby o dalsze blogostawienstwo. Te przekazy-

wane po $mierci stanowily commendatio animmae
- catkowite poddanie si¢ fasce Panskiej w ocenie do-
czesnego curriculum vitae rycerza oraz tzw. hergewet
(por. dyskusja o ceremoniale pogrzebowym). Byly
wyrazem pokory i potwierdzenia, Ze uzbrojenie dane
z laski boskiej podczas koronacji lub ceremonii pa-
sowania wasal po $mierci przekazuje swemu najwyz-
szemu suwerenowi. Wszystko, czego dokonal rycerz
w zyciu przy pomocy broni, bylo w przekonaniu mi-
litis Christi wynikiem laski Boga. Ofiarowanie uzbro-
jenia na oltarzu mialo zapewni¢ dalsza przychylnos¢
Wszechmocnego w zyciu wiecznym. Poprzez upamiet-
nienie w widocznym miejscu sklanialo tez wiernych
odwiedzajacych kosciot do modlitwy za duszg¢ zmarle-
go, przyblizajac go do zbawienia.

Wota wladcow nalezy raczej traktowac jako
pierwotne w stosunku do rycerskich, gdyz $luby kré-
lewskie podczas koronacji oraz rytualy zwigzane z ich
wypelnianiem wydaja si¢ starsze od ceremonii rycer-
skich.

A. Francja

Najwigcej materialnych dowodéw na skla-
danie wotéw z uzbrojenia ochronnego nalezacego do
wladcéw pochodzi z XIV-wiecznej Francji. Na szcze-
gblng uwage zasluguja tutaj elementy dwoch komple-
tow zbroi krolewskich z katedry w Chartres. Do jed-
nego z nich nalezata przylbica typu psi pysk (ryc. 151)
z przypietym do niej czepcem kolczym (Reverseau
1989, s. 4). Drugi, wykonany dla pacholecia, sktada sie
z pancerza brygantynowego, krytego szkartatnym ak-
samitem, czgsci nareczakow, rekawic klepsydrowatych
oraz oston plytowych nogi (ryc. 152) (Crépin-Leblond
2004, s. 66-67).

Helm ma na dzwonie odci$niety negatyw po
zdobiacej go niegdys ztotej koronie (ryc. 151). Wedtug
J. Reverseau (1989, s. 5), zaopatrzono go pierwotnie
w niezachowane do naszych czaséw aplikacje z kolo-
rowego metalu, analogiczne do wystepujacych na przy-
Ibicy ze zbrojowni zamku Churburg (nr inw. CH13).
Wydaje si¢, ze wykonano je jednak podobnie jak ko-
rong ze szlachetnego kruszcu, przez co padly ofiarg ra-
bunku skarbca w Chartres w XVIII w. (Crépin-Leblond
2004, s. 67). Omawiang przylbice mozna datowa¢ na
podstawie formy na lata 1370-1380 (Reverseau 1989,
s. 5). Ksztalt korony odci$nietej na dzwonie jest zda-
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niem J. Reverseau (1989, s. 6) analogiczny do wyste-
pujacej przy wloskim sztomie Kazimierza Wielkie-
go, znalezionym w Sandomierzu (ryc. 153). Istnieje
prawdopodobna hipoteza, ze helm polskiego wladcy
ztozony w kosciele sandomierskim w 1370 r., stanowil
wotum w intencji wyzdrowienia po $miertelnym ura-
zie jakiego doznal monarcha (por. Morelowski 1931,
s. 69-70). Z uwagi na materialy uzyte do jej wykonania
(sztuczne kamienie i miedz zfocona) mozna przypusz-
cza¢, ze korona Kazimierza Wielkiego, miata charakter
podrézny i byla noszona przez kréla w nieoficjalnych
sytuacjach do stroju codziennego. Mozliwe, ze koro-
ne helmowa z Chartres sporzadzono jako wotywna,
a nie pospiesznie ofiarowano kosciolowi, jak w przy-
padku okazu polskiego. Oprdcz drogich materiatow,
z ktorych ja zrobiono, moéglby o tym $wiadczy¢ jej
oryginalny ksztalt opisany w inwentarzach skarbca.
W dokumentach wspomniano o nalezacej do korony
zawieszce zlozonej z fancuchéw i plakietek z herbami
Francji (Reverseau 1989, s. 7). Analogiczne ozdoby wy-
stepuja przy sredniowiecznych mitrach liturgicznych,
jak np. na XIV-wiecznym relikwiarzu $w. Zenobiusza
z Florencji (Reverseau 1989, s. 7). Podobienstwo ozdéb
hetmu z Chartres do szat liturgicznych jest wyraznym



Wota

nawigzaniem do ceremonii sakry krélewskiej, a wiec
koresponduje z opisang ideg sktadania wotéw. Bada-
cze francuscy skfonni sg taczy¢ opisany hetm z kro-
lem francuskim Karolem V (Reverseau 1989, s. 6) lub
Karolem VI (Crépin-Leblond 2004, s. 66). Wydaje sie,
ze bojowemu helmowi z katedry w Chartres, ktérego
wladca uzywal, starano si¢ nada¢ oprawe godng kro-
lewskiego wotum przed ofiarowaniem. Podobno Karol
VI po zwycigstwie nad Flamandami pod Roosebeck
w 1382 r. udal si¢ na pielgrzymke do Chartres, pod-
czas ktorej bedac jeszcze w Charenton-le-Pont, kazat

pospiesznie wysla¢ komunikiem swdj szlom i miecz
w darze Notre Dame de Chartres (Crépin-Leblond
2004, s. 67). Niektorzy ze sztomem tym identyfikuja
zabytek z odci$nietg korong (tamze). W ksiedze wydat-
kéw dworu francuskiego zapisano w 1382 r. sume 225
liwréw na sporzadzenie dekoracji krélewskiego hetmu
(tamze), ktérg mozna prawdopodobnie taczy¢ z wotum
dla katedry w Chartres. Wspomniang brygantyne pa-
choleca z okolo 1380 r., fragmenty nar¢czakow i ostong
nogi (ryc. 152) tez laczy si¢ z wotami pdzniejszego kro-
la Karola VI (Crépin-Leblond 2004, s. 66).

B. Wiochy

Zbroje plytowe z franciszkanskiego klasztoru
Santa Maria delle Grazie w Curtatone niedaleko Mantui
(Boccia 1982) trafily tam takze w charakterze wotow.
Sze$¢ z nich nalezy okresli¢ jako gotyckie (por. Mann
1938, s. 318), przy czym 4 s3 w miare homogeniczny-
mi okazami z XV w. (Boccia 1982, s. 112), podczas gdy
dwie dalsze skomponowano z elementéw XV- i wcze-
sno-XVI-wiecznych (por. Boccia 1982, s. 113-121). Je-
denascie pozostalych tworzg czesci pochodzace przede
wszystkim z XVI w. (por. Mann 1938 s. 343 i passim).
Zbroje ustawiono oryginalnie w nawie kosciofa klasz-
tornego zakladajac je na manekiny wykonane z pa-
pier-maché (ryc. 154)'%. Wedlug tradycji inicjatorem
ofiarowania NMP w darze dzigkczynnym uzbrojenia
zdobycznego z czaséw V Wojny Wloskiej byl markiz
Mantui Fryderyk II Gonzaga, ktéry mial oswobodzi¢
w 1522 r. Pawi¢ od wojsk francuskich (Mann 1930,
s. 122). Wydarzenie to upamietniono inskrypcja opi-
sujacy figure wotywna tego wielmozy'” (tamze). Inna
zbroja byta wedlug podpisu pozostawiona w sanktu-
arium przez przedstawiciela strony przeciwnej, zbroj-
nego z armii Burbonéw, ktéry zdotat ujs¢ z zyciem
z bitwy pod Pawig w 1525 r. (tamze, s. 123). Kolejng
mial pono¢ na sobie uczestnik tego samego starcia,
ktory, jak informuje nas inskrypcja, lezal $miertelnie
pociety mieczami na pobojowisku, i modlac si¢ do Naj-
$wietszej Panienki, przezyt (tamze, s. 125). Napis na in-
nej figurze wotywnej w zbroi $wiadczyl, ze ufundowat
ja uczestnik pojedynku na Placu $w. Piotra w Mantui
w 1521 r., z ktoérego wyszedl zwyciesko dzigki powie-
rzeniu si¢ fasce NMP (tamze, s. 127). Nastepna zbro-
ja z tej kolekcji, datowana na lata 20. XVI w., nalezala
podobno do zbrojnego, ktéry w bitwie stracil noge, ale

108 Wieksza czes$¢ figur wotywnych znajdujacych sie w kosciele
ubrana byla w stroje cywilne.

1% Co’ soldati Gonzaga il voto scioglie Salvo dll'arm del Tesino
in riva E al Tempo dona le guerriere spoglie.

ocalat dzieki modlitwie do Matki Boskiej (Mann 1930,
s. 129; 1938, s. 347). Nalezacy do innej zbroi napier$nik
w stylu tzw. maksymilianskim z poczatku XVI w. ma
na $rodku wydatne wgniecenie, ktére wytlumaczono
w podpisie pod figurg jako $lad po uderzeniu kuli
(Mann 1938, s. 347)"°. Z zagrozenia zycia w chwili
otrzymania tak poteznego ciosu miala wlasciciela wy-
bawi¢ modlitwa do NMP (Mann 1930, s. 130'""). Wiary-
godnos$¢ inskrypcji poddano w watpliwos¢ wskazujac,
ze wiele elementéw uzbrojenia z klasztoru pochodzi
zXV w.,ainne moga by¢ datowane znacznie pézniej. Po-
jawila si¢ hipoteza, ze na wota przeznaczono nie uzbro-
jenie zdobyczne, lecz przestarzate, pochodzace ze zbro-
jowni Gonzagéw (tamze, s. 122). Pézniejsze elementy
uzbrojenia mialyby by¢ z kolei zwigzane z konserwacja
uzbrojenia znajdujacego sie w kosciele (tamze) oraz
tradycja sktadania w tym miejscu wotow. Zgadzajac si¢
z ostatnim zdaniem tej hipotezy, nie jestem przekonany
co do jej pierwszej czesci. Nie wykluczalbym catkowicie
mozliwosci, uzytkowania na polu bitwy w 1. polowie
XVI w. elementéw uzbrojenia ochronnego wytworzo-
nych w wieku XV. Znamy bowiem zrédta archeologicz-
ne, potwierdzajace ze niektdre czesci zbroi mogly by¢
modyfikowane i stosowane na przestrzeni nawet 150
lat (Schneider 1986, s. 32-33). Sktadanie wotéw dziek-
czynnych z uzbrojenia ochronnego w 1. potowie XVI
w. jest wyrazna kontynuacjg tradycji $redniowieczne;j.

Niezwyklym wydarzeniem bylo niedawne''
odkrycie kolejnej, wloskiej zbroi wotywnej z oko-
fo 1490 r. w sanktuarium Beata Vergine delle Grazie
w Udine, we Wloszech (ryc. 155) (Boccia 1979/80,
s. 31, 46). Groteskowym elementem tego homoge-

10 Wgniecenie to zostalo wyklepane na réwno przez kowala,
ktory pracowal, przy konserwacji zbroi z Madonna delle
Grazie w latach 30 XX w. (tamze).

11T, Mann (1930, s. 130) wyraza sie sceptycznie co do wiary-
godnosci tego podpisu (tamze).

12 1968 1.
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nicznego zestawu uzbrojenia jest klejnot helmowy
w ksztalcie rogow. Ze wzgledu na ten atrybut wierni
przychodzacy do $wiatyni zaczeli nazywaé helm na-
lezacy do zbroi diabelskg maska. Odwrédcone rekawi-
ce plytowe wetknigto w miejsca gdzie powinny znaj-
dowac¢ sie sabatony, aby przypominaty one diabelskie
kopyta (Boccia 1979/80, s. 35). Wedtug lokalnej trady-
cji, podczas karnawalu w 1501 r., omawiane uzbroje-
nie mial na sobie mlody szlachcic, ktéry przechodzac
przed kosciolem przeklalt NMP, za co zostal ukara-
ny niemoznoscig oswobodzenia si¢ ze zbroi (tamze).
Dopiero skrucha, modlitwy oraz pokuta przynio-
sty rezultat, a zbroja trafita jako wotum do kosciota.
Nie podwazajac calkowicie prawdziwosci niektorych
elementéw ludowej legendy, L. G. Boccia (1979/80,
s. 49) poza karnawalem takze przytoczyt inne wyda-
rzenia historyczne, ktére mogly doprowadzi¢ do zlo-
zenia omawianej zbroi w sanktuarium. Postulowal
on jednoczesnie przeprowadzenie w tej kwestii bar-
dziej wnikliwej kwerendy Zrddel pisanych (tamze).

*k*

Interesujagcg prawidtowoscia obserwowang
w przypadku dotychczas oméwionych wotow jest skila-
danie ich w sanktuariach maryjnych. Nie ma jedynie
twardych dowodéw na przekazanie helmu i korony
helmowej przez Kazimierza Wielkiego do kosciota
pod patronatem Matki Boskiej. Z drugiej strony trud-
no wyobrazi¢ sobie bardziej odpowiednie miejsce dla
ztozenia przez krola takiego wotum niz Bazylika kate-
dralna pod wezwaniem Narodzenia NMP, ufundowana
w Sandomierzu przez tego wladce.

W przypadku kroléw francuskich mozna by
uznad, ze akt przekazania uzbrojenia do sanktuarium
maryjnego byl przejawem kultu panstwowego. Inne
przyktady zbroi wotywnych z Wioch oraz by¢ moze tez
z Polski, $wiadcza, jak silne bylo przywiazanie do idei
NMP jako patronki rycerstwa.

C. Anglia

Najstynniejszym i najbardziej znanym w lite-
raturze bronioznawczej wotum s3 elementy uzbrojenia
ochronnego zawieszone nad grobem Edwarda, ksie-
cia Walii (+1376), w katedrze Canterbury (Oakeshott
1988). Oprocz wspomnianego hetmu i tarczy do tego
zespolu militariow naleza: watowany kaftan z herbami
Anglii i Frangji (ryc. 156.a) oraz klepsydrowe rekawi-
ce wykonane z brazu ztoconego (ryc. 156.b). Hipoteza,
ze przedmiotow tych Czarny Ksigze uzywal za zycia
i nie sporzadzono ich jedynie z okazji ceremonii po-
grzebowej wydaje si¢ obecnie poparta przekonywaja-
cymi argumentami (Oakeshott 1988, s. 21; Southwick
2006, s. 28). Omawiane uzbrojenie nalezy do wotéow
darowanych w celu zapewnienia Zycia wiecznego. R6z-
ni si¢ ono w tym wzgledzie od francuskich wotéw kro-
lewskich oraz tych z wloskich sanktuariow, ktére miaty
charakter dziekczynny.

***k

Praktyka skladania uzbrojenia ochronnego
na oltarzu w podziekowaniu za doznane faski lub dla
upamietnienia chwalebnego zZywota wlasciciela i sklo-
nienia wiernych do modlitwy za jego dusze miata po-
czatkowo miejsce na dworze krolewskim, nastepnie
upowszechnila si¢ w szerszych kregach rycerstwa,
a jeszcze pdzniej by¢ moze nawet wsrod pospolstwa.

A. von Essenwein (1892, s. 48). wspomnial
o niezwykle interesujagcym zwyczaju umieszczania ka-
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palinéw na szczytach wiez wiejskich kosciotlow w Ka-
ryntii, w okolicach Friesach. Jeden z nich przechowy-
wano w XIX w. w Germanskim Muzeum Narodowym
w Norymberdze (von Essenwein 1892, s. 48, ryc. 26).

Prawdopodobnie byly to wota rycerzy lub
zbrojnych przekazane do kosciota w ramach podzie-
kowania lub zawieszane nad grobami. Wydaje sie, ze
zabezpieczajac helm dzwonnicy symbolizowaly one
ochrone do jakiej wojownicy chrzescijanscy byli zobo-
wigzani za zycia.

Wota grobowe, w tym te pochodzace z terenu
Polski, szerzej oméwiono w rozdziale na temat znacze-
nia uzbrojenia podczas ceremonii pogrzebowych.



Ideologia wiadzy

4. Ideologia wtadzy

A. Mroczna historia §wietlistego karbunkulu z korony helmowe;j

Sposrod klejnotéw zdobigcych regalia Zjed-
noczonego Krolestwa najlepiej udokumentowang hi-
stori¢ ma czerwony kamien zwany rubinem'”® Czar-
nego Ksiecia. Wprawiono go w koron¢ panstwowa.
Zgodnie z tradycja nalezal on pierwotnie do granda
kastylijskiego Piotra Okrutnego, ktory zrabowat go za-
mordowanemu przez siebie wladcy Grenadyw 1366 r.
(Sitwell 1953, s. 62). W przekonaniu ludzi $redniowie-
cza nikczemne czyny wlascicieli zarazaly klejnoty zlem,
w zwigzku z czym istnialy specjalne egzorcyzmy, wype-
dzajace demony i nieszczescie ze szlachetnych kamieni
(Evans 1922, s. 64). Na Piotra Okrutnego omawiany ru-
bin miat sprowadzic¢ zlo w postaci tragicznie dla niego
zakonczonego konfliktu z bratem Henrykiem.

Klejnot po pierwszej zwycieskiej dla Piotra bi-
twie z Henrykiem pod Najera w 1367 r. trafit do Edwar-
da, ksiecia Walii, w zamian za pomoc udzielong gran-
dowi w tym starciu. Wedlug trudnej do potwierdzenia
tradycji nowy wiasciciel mial nosi¢ klejnot na helmie
lub nakryciu glowy. Znacznie lepiej udokumentowana
i prawdopodobnie autentyczna jest informacja, ze ten
sam rubin zdobil koron¢ hetmowa kréla Anglii Hen-
ryka V w bitwie pod Azincourt w 1415 r. (Sitwell 1953,
s. 62). Podczas starcia w pojedynku miedzy tym wladca

a ksieciem D’Alen¢on korona zostata powaznie uszko-
dzona, a kamien prawie utracony (tamze). Dodatkowe
zapisy z zachowanych dla tego czasu inwentarzy wspo-
minajg o krélewskiej koronie hetmowej, na ktorej ru-
biny wielokrotnie przekraczaly zwykla wartos¢ tych
kamieni (tamze). Wzmianki te zdajg si¢ potwierdza¢,
ze Henryk V mial w 1415 r. na helmie korone z wielkim
spinelem Czarnego Ksiecia. Pozostaje pytanie, dlacze-
go angielski monarcha ryzykowal utrate tak cennego
klejnotu w bitwie. Wydaje sie, ze odpowiedz na nie
odnajdziemy w komentarzu do ksiegi Rodzaju autor-
stwa Seweriana, biskupa Gabala w Syrii, w ktérym pi-
sze on, ze karbunkult''* nalezy si¢ krélewskiemu rodowi
Judy, poniewaz wlasciwoscig ognia jest sig pali¢ i swiecic,
a do kréla nalezy okazywac taskawos¢ i kara¢ (Kobielus
2012, s. 25). Czerwien, o czym wspomniano juz wcze-
$niej, byla kolorem sadu bozego, do ktérego odwoly-
wali sie czesto krolowie angielscy walczacy w Wojnie
Stuletniej. Karbunkul na bojowej koronie helmowe;j
Henryka V wydaje si¢ odpowiada¢ $redniowieczne;j
idei wojny sprawiedliwej, ktorag wladca zwany czesto
sedzig prowadzi, aby ukara¢ niegodziwcow i przywro-
ci¢ porzadek prawny - tzw. spokojny fad.

B. Helm krolewski — uzbrojenie czy emblemat?

Luksusowo wykonany kapalin z brazu zfoco-
nego odkryto podczas badan archeologicznych donzo-
nu na terenie Cour Carrée du Louvre w Paryzu (Fleury
1989, s. 9). Po wydobyciu z ziemi konserwatorzy zto-
zyli go z wielu drobnych fragmentéw odnalezionych
w studni zamkowej (ryc. 157.a-b). Badacze doszli do
wniosku, ze hetlm zniszczono celowo dla pozyskania
zdobigcych go elementéw ze zlota, ktére na miejscu
przetopiono (Fleury 1989, s. 10). Nastepnie starano si¢
zatrze¢ $lady po rabunku krélewskiego skarbca. Frag-
menty dekoracji helmu pozwolily doktadnie okresli¢
jego wiek i powigza¢ z krélem francuskim Karolem
VI. Wérdd nich znalazta si¢ tarczka ze skrzydlatym

'3 W $redniowieczu uchodzit on za rubin, w rzeczywistoéci
jest za$ tansza, potszlachetng odmiang rubinu - spinelem
(Sitwell 1953, s. 61).

jeleniem - osobista odznaka wladcy, korona helmowa
z jego mottem: EN BIEN oraz rzad skrzydlatych jeleni.
Wszystkie te ornamenty uprawniajg do stwierdzenia,
ze omawiane znalezisko jest tozsame z kapalinem wy-
mienionym w inwentarzu krolewskim z 1411 r. z Ar-
chiwum Panstwowego w Paryzu (Fleury 1989, s. 9-10).
W dokumencie tym mowa jest o identycznym helmie
przechowywanym w wiezy zwanej tour de la Terrasse w
Luwrze — wraz z podobnym okazem, nalezacym do Del-
fina, jednak pozbawionym korony (Fleury 1989, s. 9).
Materialty do wykonania helmu, niewielka
grubo$¢ blachy oraz jego wybujala forma swiadcza, ze
mamy raczej do czynienia z elementem krolewskiego
stroju ceremonialnego niz uzbrojeniem sensu stricto.

114 Karbunkulem nazywano w sredniowieczu kazdy kamien o
glebokiej, krwistoczerwonej barwie.
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Wydaje si¢, ze badacze francuscy (Fleury 1989, s. 11)
zaproponowali bardzo prawdopodobng interpretacje
tresci ideowych wyrazonych poprzez jego dekoracje.
Zaakcentowano w niej emblematy kojarzace si¢ z fun-
damentami wladzy krélewskiej, zagrozonymi w cza-

sach Karola VI. Lilia tworzaca fleurony w koronie (ryc.
237b) w tym przypadku oznaczala sukcesj¢ na tronie
Francji, a wiec trwanie dynastii panujacej. Jelen i mot-
to odnosity sie do wiernosci poddanych wobec krola
(Fleury 1989, s. 11).

5. Odznaki stowarzyszen rycerskich

A. Order Labedzia

Zakon Labedzia lub inaczej stowarzyszenie
Naszej Najswietszej Panienki (unserer lieben Frauwen)
ustanowil w dniu §w. Michala 1440 r. elektor branden-
burski Fryderyk II von Hochenzollern (Boulton 2000,
s. 397), aby krzewi¢ wsrod szlachty i dworzan bojazn
Bozg i uczciwos¢ oraz umocnié¢ mitos¢ miedzy wasala-
mi Marchii (Brandenburskiej) a nowym ksieciem (von
Stilfried-Rattenitz 1845, s. 3). Emblematem tej elitarnej
organizacji byt tancuch wykonany z narzedzi tortur -
tzw. Bremsen, w ktore oprawiane byly serca. Na fancu-
chu wisial medalion z Matkg Boskg oraz Dziecigtkiem
na potksiezycu z napisem AVE MUNDI DOMINA
(Hefner Alteneck 1969, s. 39). Ponizej znajdowal sie
drugi medalion w ksztalcie nateczki, wewnatrz ktorej
przedstawiono labedzia (ryc.158). Dewocyjna wymo-
we odznaki stowarzyszenia wyjasniono w jego statu-
tach w sposob nastepujacy: Emblemat ma przypominac,
Ze nasze serca cierpig z powodu naszych grzechoéw jakby
byly oprawiane przy pomocy narzedzi tortur oraz spra-
wié, abySmy nie zapomnieli w naszych sercach o lasce
i pomocy jakich doswiadczylismy od Najswigtszej Marii
Panny oraz o tym, abySmy podobnie jak czyni to tabedz,
wczesniej przygotowali sie do Smierci owinieci nateczkg
niewinnosci*'® (von Stilfried-Rattenitz 1845, s. 3).

Lancuch Zakonu Labedzia noszono do pel-
nej zbroi (ryc. 159), czego moga dowodzi¢ liczne XV-
-wieczne przedstawienia nagrobne (por. von Stilfried-
-Rattenitz 1845, s. 54-56; von Hefner Alteneck 1969,
s. 39). By¢ moze wynikalo to z nakazu stalego nosze-
nia odznaki stowarzyszenia, zawartego w dokumencie
zalozycielskim (von Stilfried-Rattenitz 1845, s. 30)"°.
Za ,opieszalo$¢” w wypelnianiu tego obowigzku na
winowajce nakladano kazdorazowo kare wysokosci

> Labedz, podobnie jak naleczka, oznaczal w tym przypadku
»Czystos¢ serca” (von Stilfried-Rattenitz 1845, s. 7-8).

116 W spisanych w 1443 r. statutach stowarzyszenia zasade te

juz ztagodzono, ograniczajac obowiazek noszenia tancucha

do wyszczegolnionych dni (von Stilfried-Rattenitz 1845, s.9).
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8 pfennigéw, ktdre nalezalo przekaza¢ biednym (von
Stilfried-Rattenitz 1845, s. 5). Nie wolno bylo tez od-
znaki w zaden sposob modyfikowa¢ pod grozbg wyso-
kiej kary pienieznej (tamze, s. 45). Dewocyjny charak-
ter stowarzyszenia podkreslaja zasady sformutowane
w dokumencie zalozycielskim, wedtug ktérych nie bylo
w nim miejsca dla ludzi niecnotliwych, gwattownikow
oraz pijakow!'"’.

Labedz byt emblematem gleboko zakorzenio-
nym w kulturze rycerskiej. Wedtug genealogicznej le-
gendy z XII-wiecznej Chanson du Chevalier au Cygne
et de Godefroi de Bouillon, od ,rycerza-labedzia” mial
wywodzi¢ si¢ zdobywca Jerozolimy, Godfryd de Bouil-
lon (Wagner 1959, s. 130). Przedstawiciele znakomite-
go lotarynskiego rodu de Bouillon po podboju w 1066
r. byli posiadaczami rozleglych ziem na terenie Anglii,
co przyczynilo si¢ najprawdopodobniej do popularno-
$ci legendy o ,rycerzu-tabedziu” (por. Wagner 1959,
s. 135) wsrod rycerstwa angielskiego. Wkrotce liczne
rody arystokratyczne powolywaly sie na antenata po-
chodzacego od tej fantastycznej istoty (tamze, s. 136).
Interesujagcym obyczajem bylo sktadanie §lubow rycer-
skich przed tabedziem. W 1306 r., podczas uczty wy-
danej w Westminsterze przez Edwarda I z okazji paso-
wania jego syna na rycerza, przyprowadzono do stofu
dwa tabedzie, a krdl przysiagl przed Bogiem i tabedzia-
mi pomsci¢ Smier¢ swych krewnych i nigdy poZniej nie
dobywac miecza przeciw chrzescijaninowi (tamze)''®.
Na pewnym etapie powstawania literatury arturian-
skiej wpleciono w nig watek ,rycerza-tabedzia’, stad
przypuszczenia niektorych badaczy, ze Edward I orga-
nizujac te ceremonie mogt by¢ zainspirowany literaturg

"Wy ok in dusser selschapp is edder komen wirdet, die schall
vorsetlicken nicht to follen drincken Wesse doroun vele sun-
de vnd boszzheid komen (von Stilfried-Rattenitz 1845, s. 30)
King swore: ,before God and the swans” to avenge the
death of Comyn and never thereafter to draw his sword on
a Christian.
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arturianska'”. Na bardziej prawdopodobne nawigzanie
do idei arturianskich w przypadku tabedzia natrafimy
w rachunkach dworu angielskiego z czaséw Edwarda
111, kiedy wiadca ten byl na etapie tworzenia elitarne-
go towarzystwa rycerskiego wokot idei okraglego stotu.
W 1348 r. odnotowano wydatki na wykonanie jaki oraz
tarczy dla krola z mottem: Hay, Hay, the Wythe Swan,
by Godes soule I am thy man ' (tamze, s. 137). Odno-
$nie symboliki fabedzia trudno znalez¢ ogniwo taczace

tradycje lotarynsko-angielska i brandenburska. Wydaje
sie jednak wielce prawdopodobne, ze jeden z meda-
lionéw XV-wiecznego Zakonu Labedzia nie byl ory-
ginalnym pomystem Fryderyka II, tylko emblematem
od dluzszego czasu funkcjonujacym w kulturze rycer-
skiej. Nie wykluczalbym tutaj tez inspiracji literaturg
arturianska, ktéra na ogét towarzyszyla powstawaniu
$wieckich zakonow rycerskich.

B. Zakon Zapinki (Fiirspdnger Orden)

Zakon z Zapinky (Gesellschaft mit der Fiir-
spang) powstal w 1392 r."*! jako towarzystwo dewo-
cyjno-turniejowe rodow rycerskich srodkowej i dolnej
Frankonii, zwigzane z adoracjg tzw. pasa Najswietszej
Marii Panny (Kruse et al. 1991, s. 156). Byta to relikwia
ufundowana jeszcze przez cesarza Karola IV Luksem-
burga. Emblemat omawianego zakonu stanowila zapin-
ka z pasa Matki Boskiej. Gwiazdzisty ksztalt ramy oraz
udekorowanie tej ozdoby motywem liliowym wyraznie
nawiazywaly do symboliki maryjnej. Wedlug zachowa-
nych Zrédel czlonkowie stowarzyszenia zobowigzani
byli nosic¢ ja w kolorze ztotym, w prawym gérnym rogu
swojej tarczy heraldycznej (Kruse et al. 1991, s. 156).
Oprocz tego 6w emblemat przypinano do stroju, cho¢
nie bylo w statucie mowy w jaki sposdb nalezy to uczy-
ni¢. Dowolnos$¢ w noszeniu sprzyjata prawdopodobnie
traktowaniu zapinki maryjnej jako apotropaionu przez
niektdrych czlonkéw omawianego zakonu. Na plycie
nagrobnej Georga von Seckendorf (1 1444) z kosciota

klasztornego w Heilbronn w Bawarii (Hefner Alteneck
1969, s. 28-29) emblemat ten widnieje na lewej tarczce
opachowej zbroi zmarlego (ryc. 199). Pozycja tej za-
pinki, bedacej odznaky Fiirspdnger Orden'** wyraznie
wskazuje, ze potraktowano ja tutaj jako apotropaion
maryjny. Na innych rzezbach nagrobnych emblemat
Ow czesto wystepuje zawieszony u szyi sportretowane-
go. Rycerza Zakonu Zapinki, Martina von Sensheim
(t 1434), przedstawiono na nagrobku z wieloma odzna-
kami tego stowarzyszenia przypietymi do noszonego
przezen lancucha (ryc. 160). Pojedyncza zapinka zna-
na jest z nagrobka Eberharda von Grumbach (1 1487),
z kosciota farnego w Rimpar (Kruse et al. 1991, s. 159).
Rycerz ma ja zawieszong na taiicuchu obok emblema-
tu frankonskiego Zakonu Niedzwiedzia (Scheele 2012,
s. 256). Sam fancuch ztozony z liter S oraz mieczy byt
z kolei odznakg cypryjskiego Stowarzyszenia Milcza-
cych (Stillschweigenorden) (Kruse et al. 1991, s. 433).

C. Order Ztotego Runa

Emblematem Zlotego Runa, oprocz wymie-
nionej zbroi Arcyksiecia Filipa Pigknego z Madrytu,
ozdobiono flamandzki kirys tego samego wiadcy z oko-
to 1490 r. (ryc. 161), znajdujacy si¢ w Kunsthistorisches
Museum we Wiedniu (nr inw. A109a) (Gamber 1955,
s. 84, ryc. 89.3; Thomas Gamber 1976, s. 127, ryc. 49).
Wykonano na nim trawiona i ztocong imitacje tancucha

"9 A, R. Wagner (1959, s. 139) jest co do tego sceptyczny, wobec

dobrze jego zdaniem ugruntowanych juz na terenie Anglii

legend o rycerzu fabedziu, pochodzacych z XII-wiecznych
chansons de geste.

w wolnym ttumaczeniu: Biaty fabedziu, king si¢ na Boga, ze

jestem twym czlowiekiem.

12 Dwa najwcze$niejsze dokumenty dotyczace tego towarzy-
stwa pochodza z 1392 i 1416 r. Pozostale sg jedynie miod-
szymi odpisami lub uzupelnieniami tych zrédet (Kruse
etal. 1991, s. 156).

120

z odznaka stowarzyszenia (Fillitz 1988, s. 74, ryc. 12). Przy
wycieciach na ramiona wypisano znane nam juz dobrze
talizmany: IHEZUS AVTEM TRANCIAM PER MEDI-
VM ILLORVM IBAT (z prawej strony) oraz: MARIA
MATER GRA O MATER DEI MEM (z lewej strony)'**
(Fillitz 1988, s. 75). Kirys ponadto zdobi krzyz sw. An-
drzeja jako godlo ksigstwa Burgundii oraz przedstawie-
nie $w. Jerzego (tamze).

12 Rycerze rodu von Seckendorf wymienieni sg wérdd czlon-
kow zatozycieli zakonu zapinki a ich wieloletnia przynalez-
no$¢ do stowarzyszenia dobrze potwierdzona jest Zrodtami
(Kruse et al. 1991, s. 162).

12 Warto po raz kolejny zwrdci¢ uwage, ze talizmanami starano
sie zabezpieczy¢ stabe punkty zbroi plytowej, gdzie poszcze-

golne jej elementy tacza sie.

85



III. Zbroja ochrong duchowa i magiczng oraz strojem oficjalnym

D. Order Smoka

Zakon Smoka, stworzony na Wegrzech przez
Zygmunta Luksemburskiego i jego Zone Barbare
w 1408 r., byl emanacjg dyplomatycznego pragmaty-
zmu. W zachowanym dokumencie zalozycielskim tego
stowarzyszenia mowa jest wprawdzie, ze zostalo ono
stworzone do walki w obronie wiary chrzescijanskiej
oraz krolestwa przed poganami i heretykami, lecz jed-
noczesnie napisano ze szczegélnym naciskiem o przy-
siedze wiernosci jaka parze krélewskiej oraz jej przy-
sztym dzieciom winni s3 nowo wstepujacy do zakonu
rycerze (Gyorgy 2006, s. 339). Akt zalozycielski doty-
czyl de facto rojalistycznego towarzystwa wielmozow,
gwarantujacych sukcesje tronu dla czlonkéw rodzi-
ny krolewskiej zarowno w linii meskiej, jak i zenskiej
(tamze). Emblemat zakonu w omawianym dokumen-
cie opisano szczegotowo jako cialo $miertelnie zranio-
nego smoka zwinietego w okrag, z ogonem okreconym
wokol szyi. Na grzbiecie bestii widnial wyciety krwig
znaczony krzyz. Odznaka ta wyraznie nawigzywata do
tradycji Towarzystwa $w. Jerzego — pierwszego krolew-
skiego stronnictwa moznowladcéw w Europie, ktore
utworzyl krél Wegier Karol Robert Andegawenski.
Najprawdopodobniej organizacja ta stanowila inspi-
racje dla Zygmunta (Boulton 2000, s. 348-349), ktdry
podczas niepokojow i w konfrontacji z opozycja wobec
tronu na Wegrzech zmuszony byl do stworzenia wla-
snego, silnego stronnictwa. Przypuszczalnie nie mogt
on polega¢ na czlonkach dawnego, rojalistycznego
stowarzyszenia $w. Jerzego, gdyz ci w walkach o suk-
cesje poparli jego przeciwnikow (Boulton 2000, s. 349).
W akcie zalozycielskim Zakonu Smoka dokfadnie
wyjasniono znaczenie ideologiczne emblematu oraz
intencje pary krolewskiej, aby razem z wiernymi ba-
ronami krolestwa ,ukarac szkodliwe czyny perfidnych
wrogow, wyznawcow staroZytnego smoka, poganskich
rycerzy, schizmatykéw, innych narodéw kosciota orto-

doksyjnego, wrogow krzyza oraz naszych krolestw... pod
sztandarami $wigtego krzyza Chrystusowego” (Boul-
ton 2000, s. 350). Wedlug tego dokumentu, krzyz na
grzbiecie smoka stanowigcego emblemat stowarzysze-
nia symbolizowatl sztandar $w. Jerzego (tamze). Zakon
smoka nie mial jednak oficjalnego patrona, kaplicy ani
miejsca regularnych spotkan cztonkdw stowarzyszenia,
czym réznil si¢ od wielu podobnych $redniowiecznych
organizacji (Boulton 2000, s. 351).

Dekorowanie uzbrojenia odznaka zakonu
Smoka w formie opisanej we wspomnianym doku-
mencie zalozycielskim bylo przypuszczalnie dosy¢ po-
wszechne, o czym $wiadczy m.in. nagrobek ukazujacy
ksiecia Legnickiego Ludwika II'** w katedrze $w. Pio-
tra i Pawla w Legnicy. Ksiecia przedstawiono w zbroi
z kanelowanym napiersnikiem skrzyncowym, charak-
terystycznym dla lat 20.-40. XV w., na ktérego lewej
stronie przypiety jest order Smoka (ryc. 162). Zwyczaj
noszenia tej odznaki na lewej piersi potwierdzony jest
licznymi XV-wiecznymi zrédlami ikonograficznymi,
w tym wizerunkami Zygmunta Luksemburskiego
(Lévei 2006, s. 340).

Podobnie do nagrobka $laskiego datowana
jest figura brazowa Konrada IX von Weinsberg z ko-
sciota klasztornego w Schontal, w Wirtembergii (ryc.
163). Analogicznie jak Ludwik II, upamigtniony na niej
wielmoza ma na sobie kanelowany napiersnik z przy-
pietym po lewej stronie orderem smoka (Baum 1921,
s. 125, ryc. 124). Jest to kolejny przyklad potwierdzaja-
cy zasade dotyczacg noszenia tego emblematu w miej-
scu gdzie znajdowalo si¢ serce. Mamy wiec do czynie-
nia ze znakiem, ktéry potwierdzal lojalnos¢ kawalera
orderu smoka wobec domu luksemburskiego. Nie dys-
ponujemy natomiast dowodami, jak w przypadku or-
deru zapinki, ze emblemat ten mogt tez pelni¢ funkcje
apotropaiczng.

E. Order Stuly i Dzbana

Order Stuly i Dzbana ustanowiony zostal
przez Ferdynanda I Sprawiedliwego, Krola Aragonii,
Sycylii Sardynii i Korsyki w dzien Zwiastowania 1403 r.
(Boulton 2000, s. 330). Wiadca mial wtedy obdarowa¢
swoich synéw oraz wiernych wasali tanicuchem nowe-
go stowarzyszenia nazywanego poczatkowo zakonem
Dzbana (Anielskiego-LM) Pozdrowienia (la Jarra de la
Salutacion), a pozniej zakonem Stutly i Dzbana (la Stola
et Jarra). Zgromadzenie to, podobnie jak inne $wiec-
kie zakony tworzone przez monarchéw, mialo poczat-
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kowo charakter klientelistyczny, wkrotce jednak wre-
czenie emblematu dzbana wigzalo si¢ z wyrdznieniem
przez monarche, ktdre nie pociggalo za sobg zadnych
powaznych zobowigzan poza oczekiwang wdzigczno-

124 W literaturze toczy sie spor, czy nalezy ten nagrobek iden-
tyfikowac z osoba Wactawa I, czy Ludwika II Legnickiego.
Wigcej argumentéw wydaje si¢ jednak swiadczy¢, ze mamy
do czynienia z wizerunkiem ostatniego z wymienionych
ksigzat.



Odznaki stowarzyszen rycerskich

$cig (tamze, s. 331). W statutach zakonu wyjasniono,
ze powodem jego powolania byta che¢ zjednoczenia
osob, ktére oddaja czes¢ Najswietszej Marii Pannie
(tamze, s. 330). W jednym z pigciu artykutdw, na ktore
musiala przysiega¢ dama lub rycerz wstepujacy do sto-
warzyszenia mowa jest o tym, ze kazdy kto otrzymat
odznake zakonu musi przysiac, ze bedzie ja nosit cate
zycie (tamze, s. 331). Wyglad odznaki oraz jej znacze-
nie przedstawiono w dokumencie zatozycielskim. Mia-
ta ona forme tancucha z dzbanow zbawienia, na ktérym
zawieszano podobizne gryfa na znak, ze tak jak gryf
jest silny wsrod zwierzqt, tak stowarzyszeni w zakonie
majg byc silni i niezachwiani w mitosci do Boga oraz
Dziewicy Marii (tamze, s. 330). Dzban pelen lilii byt
motywem zaczerpnietym ze scen Zwiastowania cha-
rakterystycznych dla sztuki $redniowiecznej (tamze,
s.333). Symbolizowat on czystos¢ Matki Boskiej. Zano-
towano liczne wersje odznaki zakonu Stuty i Dzbana w
XV- i XVI wiecznych dzielach sztuki. By¢ moze mialo
to zwigzek z istnieniem swoistych klas przyznawane-
go orderu. Giermkom np. dawano go w wersji srebr-
nej, natomiast pasowanym rycerzom przynalezala od-
miana ztota (tamze, s. 335). Ztocong odmiane orderu
Stuly i Dzbana przytwierdzono do salady turniejowe;j
(niem. Rennhut) (ryc. 164) przypisywanej Ludwikowi
IT Jagiellonczykowi i datowanej na okoto 1525 r. (Nic-
kel 1991, s. 16). Zabytek znajdujacy sie obecnie w Me-
tropolitan Museum of Art w Nowym Jorku (nr inw.

29.153.1) wykonat Koloman Helmschmid, a trawiong
dekoracje z wplecionymi w nig inicjatami wladcy oraz
jego zony — Marii Habsburzanki, zaprojektowal Daniel
Hopfer (tamze). Przedmiot 6w trafit do kolekcji amery-
kanskiej ze Stambutu, gdzie przez setki lat przechowy-
wany byt jako tureckie trofeum zdobyte podczas akcji
wojsk Sulejmana Wspaniatego na Wegrzech w latach
1526-1529, po druzgocacej klesce wojsk chrzescijan-
skich w bitwie pod Mohaczem, w ktorej sam Ludwik
poniost $mier¢ (tamze). Odznaka ma forme odcinka
tanicucha ztozonego z dzbanéw i zostala poziocona.
By¢ moze Ludwik jako kawaler orderu Zlotego Runa
dekorowany byt tez w sytuacjach dyplomatycznych in-
nymi odznakami $wieckich stowarzyszen rycerskich,
w tym tancuchem Stuty i Dzbana. Wydaje sig, ze wlad-
ca dotrzymywal wiec przyrzeczenia ztozonego na jeden
ze wspomnianych artykulow, wedtug ktérego czlonko-
wie zakonu zobowigzani byli do noszenia omawianego
emblematu dozywotnio. Egzemplarz przytwierdzony
do salady nieco rézni si¢ od klasycznych form fancu-
cha orderu Stuly i Dzbana ustawieniem dzbanéw two-
rzacych ogniwa nie w szeregu, tylko jeden nad drugim,
oraz ksztaltem kwiatu, ktéry tkwi w jednym z dzba-
néw (por, de Boulton 2000, ryc. 12.4-12.7). Wydaje sie,
ze identyfikacja emblematu nie jest bledna, gdyz jak
wspomniano istnialy liczne odmiany omawianej od-
znaki.
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